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వెల; రండు రూపాయలు 


దేశంలో తెలుగు పృతికలు చాల ఉన్నాయి. 
అన్నీ తెలుగువారి మానసిక వికాసానికి 
తోడ్సడుతున్న వనటంలో ఏమా(తం సందే 
హం లేదు, అయితే యింతవరకు వచ్చిన 
జేగంటలు రెండు భాగాలు “భారతి లేకుంకే 
ఎంతవరకు ఆం(ధలో కాన్ని సందర్శించి 
ఉండేవో చెప్పటం చాల కష్టం. ఈ రెండు 
భాగాల్లో ఏమెనా మంచి ఉంటే, ఆ మంచికి 
దోహద మిచ్చింది “భారతి” సంపాదకులు 
త్రి శివలెంక శంభు పసాదుగారు. వారికి 


రచయిత కృతజ్ఞుడు, 


స్తం 
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కాంట్‌ పరతత్త్వ కూదరి 


భొవాల చర్మిత చాల విచిత్రం. కొన్ని భావాలు 
మానవులను కీలుబొమ్మలుచేసి మారణహోమాలు శేశె తి 
సాయి, వాటిని అభ్యుదయ చిహ్నా లంటాయి. అవి చండ 
శాసనాలై అవకాశం ఉన్నంతవరకూ వలుతూనే ఉంటాయి, 
మరొక రకమైన భావాలు ఈ గడబిడ లేమి చేయవు. అనలు 
ఉన్న క్లే కనిపించనంత సౌమ్యంగా ఉంటాయి. అయిళలే యివి 
వివేచనాలీలుసికి గిలిగింతలు పెడతాయి. నూతన భావాలు 
"రేశె ల్రిస్తుంటాయి. అం లేగాని కత్తి పుచ్చుకొని శాసించవు. 
ఏటిఉపేశాలు హృదయకుహరంలో అనురణనంపొం బె ఆళ్మ 
(పబోధాలవలె ఉంటాయి. ఇవ్‌ విశ్వమానవ సా భాతృ త్యానికి, 
స్యాతంత్య వికాసానికీ, తతా న్యెషణకూ (వాతిపదికలు, 
ఈ తరగతికి చెందినవే ఇమాన్యుయల్‌ కాంట్‌ సిద్దాంతాలు. 

ఆభునిక పాశ్చాత్య డార్శనికులలో "కాంట్‌ అగోనరు 
డుగా _ పరిగణింపబడుతున్నాడు,. అతడు 1724 వృపిల్‌ 22 న 
తూర్పు (పప్యాలోని కోనిగ్‌బర్త్‌ నగరంలో జనించాడు.అతని 
తలిదం(డులు పేదలు. అతని తోబుట్టువులు పెండ్సి అయ్యేటంత 
వరకు ఇతరులకు పనిపాటలు చేసిపెట్టి పొట్టవోసుకొనేవారు, 
కాంట్‌ సోదరుడు విశ్వవిద్యాలయంలో చదివి ఉ ల్తీుడై మత 


2 జేగంటలు 


లల లో లల లం లం అ అ టల లల బలంలో లాలు అం TT మూ లా అ య బు లలల లలల 


గురువయ్యాడు, కాంటుకు పన్నెండవవట తల్లి, 21వ వట 
తండి గలించారు, 

పదమూడవ ఏట కాంట్‌ విశ్వవిద్యాలయ కళాశాలలతో 
(ప వేశించాడు, మొ త్తంమోద ఏ కొొలది సంనత్సరాలో తప్ప 
అతని బీవితమంతా కోనిగ్స్‌బక్షులోచే గడిచింది. ఆకాలంలో 
యం. వ, డిగ్రీకి డాక్ట -శేబ్‌కీ  వఏిదాంవివయంలో పెద్ద 
వ్యత్యాసం లేదు. కాని డాక్ట రేట్‌ స్రుచ్చుకోవాలంశే 
ఎక్కువ డబ్బు చెల్లించవలసి ఉండేది. ధనాభానంవల్ల కాంటు 
యం, వ. పరిక్ష శే కూర్చుని డిగీ సంపాదించాడు. తరువాత 
భుక్తికోసమని కోనిన్స్‌బప్ట _ పరిసరాలలోని (శ్రీమంతుల 
బిడ్డలకు విద్య బోధిస్తూ వచ్చాడు, 1746 నుంచి 1755 వరకు 
జీవయ్య్మాత ఇలాగా గడిచింది. 1770 లో అతనికి కోనిగ్‌ బర్డ్‌ 
విశ్వవిద్యాలయంలో త్ర త్వ శానా/చార్య పదవి లభించింది. 

కాంట్‌ నాటి జర్మన్‌ త ర్వశాశ్ర్రువే త్తల సిద్దాంతాలను 
ఆకళించుకొన్నాడు; డెస్మార్టిస్‌, లెబసిజ, లాకీ, బర్గీీ- 
"మొదలైన pede దార్శనికుల సిద్దాంతాలను జీర్ణి ంచు 
కొన్నాడు. న్యూూటక౯ా గణేతశా స్ర్రం, రూసో గద్రాం'తాలర 
వుననం చేశాడు. నాటి (ఫంచి వసప్థవసిదాంతాలకు స్యాగత 
మిచ్చాడు. అతడు మూడుమూర్తులా (పజాన్వామ్యావాదిం 
న్వాతంత్యం అతనికి (పాణపదం, ఈ లక్షణాలే అతని త లే 
వీచారాన్ని. చాలవరకు దిద్ది తీర్చాయి. లగా న్వాతం 
(త్యాభలాష లేకపోయినట్టయి లే అతని సిద్ధాంతాలు మరొక 
విధంగా ఉండేవి, 
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అతని దినచర్య అత్యంత (కచుబద్టంగ- నడిచేది, రోజూ 

వ గడియన ఏ పనిచేసేవాడో ఎన్ని అవాంతరాలు వచ్చినా 

ఆ పని ఆ గడియన విధిగా నిర్వ ర్రించేవాడు. అందువల్ల అతని 

దినచర్యనుబట్టి కోనిన్‌ బర్లు (పజలు తమ గడియారాలను 
సరిదిద్దికొంటూ ఉండేవారట, 


కాంట్‌ ఆ జన్మ (బ్రహ్మచారి, (క్రమబద్ధం కావటంవల్ల 
అతని జీవితం ఎగుకు దిగుళ్ళు ఎరుగదు. అంతజ్ఞానవంతు డైనా 
అతనికి అహంకారం ఏ కోగానాలేదు. జానవంతుడు కాబట్టి 
తన జీవితమే సార్ధకం, సామాన్య ప్రజల జీవితాలు నిరర్థ కాలన్న 
దురభిమానం అతనికి లేదు, త త్త్వశాస్తానికి బ్రతర శాస్త్రాలు 
లోకువ అని కాని, రాముణీయకం నిరరకవుని కాని అతడు 
ఒప్పుకోడు. ఆయా రంగాలలో ఆయాశాస్తాో లే (ప్రమాణాలని 
అంగీకరించి నాటికి స్య్వాతంత్యం (పలిపాదించాడు, “నాది అన్వే 
షక బాం పొండాలనసీ, కొత్తకొత్త విషయాలు తెలుసు 
కోవాలనీ నాకు ఉత్సాహం. మానవజీవితానికి ఉదా త్తతను 
(పసాదించేవి ఇవేనని ఒకప్పుడు విశ్వసించే వాణ్ణి, మూథజనులను 
'ద్వేషించేవాళ్లి. కాని రూసో నన్ను చక్క-దిద్దాడు. ఈ కల్పి 
'తాధిక్యం అదృశ్య మై పోయింది. సామాన్న (పజలను గౌర 
వించటం నేష్చుకొన్నాను, మానవసహాజా'లైన స్వత్వాలను 
మానవులందరికి నా నంతా (పతివాదించగలవన్న నమ్మకం 
నాకు లేకపోతే, సామాన్య కార్మికుని జీవితంకంకే కూడ నా 
జీవితం నిరర్థక మని భావిసాను” ఈ వాక్యాన్ని బట్టి అతని 
స్వభావం అర్థం చేసుకోవచ్చును. 
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కాంట్‌ సిదాంతంఒక్క- సారిగా డొడిపడ్డది కాదు, హూమ్‌ 
రచన అతనిని “మాథన్నిది నుంచి మేలుకొలిపింది. దానితో 
విచారం శేశె త్తి, [కమ[కముంగా వికానంపొంది జ్ఞూనస్యరూప 
విచారం (62026 of Pure Reason), ధర న్యరూపవిచారం 
(Critique of Practical Reason), రామణీయక స్వరూప 
విచారం (Critique cf Judgment) అన్న మూడు ఉద్ద్రం 
భాలతో పూర్ణన్యరూపం సంతరించింది. మొదటి (గంధం 1781 
లోను, చెండవది 1788 లోను, మూడవది 1790 లోను వెలు 
పడ్డాయి. ఈ మూటిని (పస్తానత్రేయమని చెప్పవచ్చును. 
ఈ వాదాన్ని. పరతత్త గ్గ వాదమనీ (Transcendental 
Philosophy), విమర్శక వాదమనీ (Critical Philosophy) 
అంటారు. ఇవికాక 1/68 లో ద్మిపోలిగామినా, 1785 లో 
ధర్శదర్శన మూలసూూ తాలు అన్న రెండు (గంధాలు అతడు 
(నాశాడు. “నిత్యశాంతొ అన్న అతని రచన 1795 లో వెలు 
వడింది. అతని రచనలలో సామాన్యులకు కొంతవరకు అందు 
బాటులో ఉన్నది ఈ వు స్తకమే, ఇవికాక (పజ్ధాన్యతీయానికి 
పూర్వం ఎన్నొ వ్యాసాలు, పుస్తకాలు, (వాశాడు, ఈ విధంగా 
తేన సిద్దాంతాలను సమ్మగంగా వివరించిన తరువాత 1804 ఫిబ 
వరి 19న కాంట్‌ మరణించాడు. విశ్వవిద్యాలయం, కోనిగ్స్‌బర్స్‌ 
నగరం అశుతర్పణాలువిడిచి తమ యోగ్యతను చాటుకోొన్న వి, 

జ్ఞానస్వరూప విచారం 
'జ్ఞూనస్యరూప విచారంిలో (ప్రమాణస్వరూపాన్ని పరా 


మర్శించి, జ్ఞానత త్వాన్ని చర్చించి, మేరలనునిస్ట్యుశించి ఆ విద్యను 


కాంట్‌ జ. వాం ర్‌ 


లొ ఆల లలో ఆలె లలో లలల యో బ్‌ ఆ ఆయ్‌. ఆ య్‌ అ అబ అ లోల. బ్‌ య్‌ ద లల ఆ. బ్‌ అ లొ అ లొ ల్‌ లలో ఆజ్‌ 


కాంట్‌ వివరించాడు. దానితో వర్పడుతున్న చార్శవిక అరా 
లను అతడు సిదాంతీకరించాడు, అందువల్ల త్ర _త్తజిజ్ఞాసువులకు 
ఈ (గంధపరిశీలనం అవసరం. కాని ఇది ఆంతే శేఖ అర్థం 
కాదు, (పలివాక్యం తర్క-కర్క-శం. పరిభాపాకేశం, సర్వతో 
వ్యాప్తం. వాక్యాల అన్వయాలు మ కావు. పైగా 
(పతిపాదించే అరాలు విచితమైనవి. డానిశో అరం చేసు 
కోవటం మరీ కష్టం, అందువల్లనే “కాబోలు ఎన్నో వ్యాఖ్యా 
నాలు వెలువడ్డాయి. ఇంకా వెలువడటానికి అవకాశం ఉన్నది, 
మరీ చ్మితం ఏమంకే ఈ వ్యాఖ్యాతల ఛాప్యూలలో ఒండొంటికి 
పొత్తు లేదు. సోవనార్‌ కాంట్‌ సిద్దాంతం పై సాగించిన విమర్శళో 
మనం ఏకీభవించక పోవచ్చును. కాని కాంట్‌ శే లినిగూర్చి 
(వాసిన వాక్యాలు గమనింప దగ్గవి. 

“రచనలో అపూర్వనీరనత్వం ఉన్నది. ఇలాంటిది మళ్ళీ 
అరిస్టాటల్‌ శై లిలో నే నాకు గోచరించింది. అయితే అది సులభ 
తరం. కాంబొభావ తరచు అస్పష్టంగా అనిర్లిప్రంగా ఉంటుంది; 
భావాన్ని పూర్తిగా వెల్త్పడించ జాలదు, దీనికీతోదు కొన్న పట్లు 
అయోమయం. ఈ అయోామయతక విషయక్సి పత, భావ 
గంభీరత కొంతవరకు కారణాలు. అయినా యీ అయోమ 
యత్యం, అయోానుయత్య మే.” 

జీవితాలు వెచ్చించి వ్యాఖ్యానాలు (వాసినవాశే భిన్నా 
శరా చెబుతున్నా రంశు, ఈ (గంధ క క్షి ప్రతనుగూర్చి స 
వీవరించవలసిన అవసరం లేదు. డాడావు (పతివినుర్శకుడూ 


కాంటు రచనలో న స్యవచన వ్యాఘా తాలున్న వన్న నాడే, కాంట్‌ 
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చరా ఏ మందం దంట ట్ట. 
am mmm మా mm mm జపా లన స్త రం 
చర త ఇప చంక సో “a rm 


సివాంతాలను విమరగ్నిసూ, “భావాలలో ఒండొంటికి పొందిక 
తేస్‌, ఇలాంటి బాధ వస్పడుతున్న దన్న విషయం గమనించను 
కూడా గమనించడు,” అని హౌ సీసిడికా (వాశౌడు, అతడు 
విమర్శకుడు కాబట్టి అతని మాటకు అంత పట్టింపు లేదు, 
విమర్శనంలో ఎప్పుడూ తారతమ్యాలు ఉండనే ఉంటవి. 
కాని “నేను వ్యాఖ్యానం (వాస్తా నంటూ, “దాదాపు 
(పతి అధ్యాయంలోను కాంట్‌ తన్ను "తాను అన్య థాక రించు 
కొన్నాడు. శేవలం పరన్సర విరుద్దార్థాలలో వాడని పారి 
భావీకపదం దాదావు లేదనే చెప్పవచ్చును,” అని అనటం 
వ్యాఖ్యాతకు లక్షణం కాదు, అర్ధం కానప్పుడు వు స్తకంజోలికి 
వోకపోనటం ఉత్తమం. అంతేకాని వ్యాఖ్యానిన్తానంటు అలాంటి 
వీమర్శకు పూనుకోవటం వ్యాఖ్యాత నే గారవహోని. నిజంగా 
ఒక రచయితను అర్థం చేసుకోవాలంకేు న భాసించే 
అర్థాలకు సమన్యయం ఏర్పరుచుకోవాలి. అలా ఏర్పరచు 
కొన్నప్పుడు రచయిత అభిమతం తెలుసుకోవటానికి వలను 
తుంది. అలా నమన యించుకొన్న అరాలతో వకీభవించినా 
వకీభవించకవోయినో అది వేరే నంగి వ్యాఖ్యాత అయిన 
వాడు మ న కసివించే అర్థాలను నమన్వయించి చూప్రు 
తొడు. సద్వివిమర్శకుడు అలా అన్వయించుకొని అర్థం చేసుకొని 
గుగావగుణాలను వివరినాడు. ఇంతకూ కాంట్‌ రచనలోని 
అయోమయత్యం (పొఫెనర్‌ పాటన్‌ పర్కొ-నట్లు విమర్శకులు 
సృష్టీంచించే తప్ప నిజంగా లేదు. “ఎక్కడన్నా నిజంగా అయో 
మయత్యం ఉంకే దానికి రెండు కారణాలున్న వి, (1) ఆ 
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(గంధాన్ని ఆదరాబావరా (వాయటం, (2) (పతిపాద్య విపు 
యాలు కాలా, నవ్యాలూ, కావటం.” అంతకు తప్పు 
మేమో లేదు. 

ఈ ఉపక్రమణికను ఇంతశో ముగించి కాంట్‌ సూచి 
స్తున్న సమస్యను, పరిప్యూ-ర మార్చాన్ని చూడాము. 

లౌకిక అలౌకిక జ్ఞానాలు 

మనకున్న జ్ఞానం రెండువిధాలు: = (1) అనుభ వంవల్ల 
కలుగుతున్న లౌకిక జ్ణానం. (2) అనుభవంతో నిమి త్తంలేకుండా 
కలుగుతున్న అతాక్షిక జ్ఞానం, అనుభవంవల్ల కలుగుతున్న జ్ఞానం 
ఇం(దియాలవల్ల, బుద్ధివల్ల కలుగుతున్న ది. మొ త్తంమోాద (ప్రత్యక్ష 
అనుమాన (ప్రమాణౌలవల్ల కలుగుతున్న దంతా ముదటిదాని 
(కిందికి వస్తుంది. ఈ జ్ఞానం వ్య క్రకం, పెగా అనుభవంమిోద 
ఆధారపకుతున్నది. అందువల్ల దీనికి శతి తప్పదు; న్య్వయం 
(పకాశత్యం ఉండదు, ఈ జ్ఞానం ఎలా కలుగుతున్న దో, 
వురొకవిధంగా ఉండటానికి ఎందుకు ఏలులేదో తెలియదు. 
దృష్టాంతం కాకుల నలుపుదనం. కాకి నల్లగా ఉంటుందని 
అనుభవంవల్ల తెలుస్తున్నది. అనుభవం లేక యీ జనమే 
లేదు. అయితే యీ జానానికీ ఇకముందు బాధ కలగదని 
చెప్పలేము, ఇంతవరకూ “మునకు కనిపించిన కాకులన్నీ నల్ల గానే 
ఉన్నవి. కాని "లేవు కెల్తనికాకులు కనిపించరాదన్న నియమ 
మేమున్నది + పైగా శాకికీ, నల్లదనానికీ నంబంధ మేమిటి ? 
ఎందువల్ల అది తెల్లగా ఉండటానికి ఏలు లేదు ? కాబట్టి ఈ 
జానం అభాధితం కాదు. అనుభవంమోద ఆధారపడుతున్నది 
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కాబట్టి ఎరు పాధికం కాదు, స్యయం(ప కాశ మానము కాదుగనుక 
నంభావ్న్వము (apd) కాదు. ఇలాంటి జ్ఞానాన్ని వ్యావ 
హోరికజానమనీ, "లేక లౌకిక జ్ఞానమసీ, లేదా అపరావిద్య అనీ 
అనవచ్చును. 

"రెండవ రకమైన జానం అలా కాదు. అది అనుభవం 
వల్ల కలగటం లేదు. ఏకాలంలోను దానికి కతి లేదు. పెగా 
అది స్యయం(ప్రకాశ మానమూ, సంభావ్యమూాను, 

బ్రందుకు "రండు రెళ్ళు నాలుగు అన్న చే దృస్టైాంతం, 
ఈ అరి అనుభ వజన్యం కొడంకు ఆశ్చర్యం కలగక మానదు, 
అసలు అనుభవజన్యం కాదని ఎలా అంటున్నా ము? (పపంచం 
లోని రెండు రెండ్ల వస్తువు లన్నిటినీ మనం లెక్క పెట్టలేదు. 
అయినప్పటికీ "రెండు ళ్ళు నాలుగే అవుతవి కాని అయిదు 
ఎన్నటికీ కావు. ఇవాళ మనదేశంలో కొం గెసుపార్ట్‌ అధి 
కారంలో ఉన్నది. నాలుగువందల నంవత్స రాల తరువాతే ఎవరు 
ఈ అధికారం వేపడతారో చెప్పలేము, కాని అప్పుడు కూడా 
ఇద్దరు మంత్రులు, ఇద్దరు మంత్రులూ కలిసి నలుగురు అవుతారు 
కాని ఐదుగురు మం(తులు కారు. ముందు జరగబోయీ దానిని 
(పత్వవంద్వ్యారా చూస్తున్నామనటానికి కాని, అనుమానం 
ద్వారా ఉఊహిస్తున్నా మనటానికి కానీ వీలులేదు. అయినా 
"రెండురెళ్ళు నాలుగు అన్న డానికి క్షతి ఏర్పడదు, మరొక 
విధంగా అది ఉండటానికి వీలులేదు. ఈ రకమైన జ్ఞానం 
అలక రాస లేదా పరావిద్య అనవచ్చును, 
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ఈ పరావిద్య, అంకు అబాధితమూ, నిరుపాధికమూ, 
సంభాన్యమూ అయిన జానం మనకు ఎలా లభ్యమాతున్నది 1 
అనుభవం పొందకుండా నే ముందుగా కొన్ని కొన్ని విషయాలను 
ఎలా తెలుసుకోగలుగు తున్నాము? రస్పెల్‌ పర్కొ-న్నట్లు 
శూన్యవాది అయి తేతప్ప త త్య వేత్త అయిన (ప్రతివాడూ దీనికి 
సమాథానం చెప్పాలీ. ఈ సమస్యను సవ్యంగా పరిహ్క-రించట 
మంకు, (పకృతి సమాజ శాస్త్రాల సమస్యలను, తత్త్వశాస్త్ర 
సమస్యలను పరిష్క-రించటమే అవుతుంది. 


ఈ విద్య ఎలా (పా వ్రిస్తున్నదో (శ్రీమతి అనుభూతిని 
(పశ్ని స్తే (ప్రయోజనం ఉంటుందా ? రాజకీయ నాయకులకు 
రహస్యా లుంటవి. పార్టీ నియమావళి ఉంటుంది. ఇది అనువు 
తెంచిన (పజల (పాపకం నంపాదించవలసి ఉంటుంది, నిజం 
చెప్పటానికి ఇవన్నీ ఒకవేళ (పతిబంధకాలు కాక పోయినా, 
అసలు రహస్యం నాయకులకే తెలియక పోవచ్చును, ఇలాంటి 
బాధలే (శ్రీమతి అనుభూతికి ఉండవని నమ్మక మేమిటి! కాబటి 
శిష్యమా(త్రులమై అనుభూతికి "నవషపినా (పయోజనంలేదు. 
భౌతిక హక (పకృతి వమిచెబుతుందా అని ఎదురు 
చూడడు. (పకృతి విలాసాలను ఇది హోవం, ఇది భావం అని 
వర్షిస్తూ కూర్యోడు. దానికి దినచర్య (వాస్తూ ఉండడు, 
న్యాయాధికారి కోర్టులో సాక్షిని తనకు కావలసిన (పశ్న లడిగి 
సమాధానాలు పొందుతాడు, వాటినిబట్టి సత్యం తెలుసు 
కోటానికి యత్ని సాడు. అలాగ శ్మాన్ర్రకాకుడుకూడా (ప్రశ్నావళి 
తయారుచేసి, “దీనికి ఏమి చెబుతాను! మరి దిని శేపుటిి అని 
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(గుచ్చి (గుచ్చి (పన్ని సాడు, అంకేు (రమోల ము) ‘Pure 
Leg విహెతిమైన తన సిధ్ధం తాలకు అనుగుణంగా పరిశోధ 
నలు సాగించి ఆ పరిశోధన సఫలమైలే అది యధార్హమని తెలుసు 
కొంటాడు. వ శాస్తానకై నా ఇచే మార్షం కేవలం శుళూవ 
వల్ల (ప్రయోజనం లేదు. శ్నుశూవచేస్తూ కూక్సుంకే గుకువు 
తనకు ఇష్టమైన అర్థాలను మాత్రమే శిష్యులకు బోధించినట్లుగా 
(పకృతి తన కిష్టమైన విషయాలను మా(తైమే వెల్లడిస్తుంది, 

“ఇం కవరకూ మనంజ్ఞానం, విషయ్మపకారకమని భావించ 
టం జరిగింది, ఈ భావాన్ని అనుసరించి అశుభవ(పా పికి 
ముందుగా వలం సంపాదించటానికి యత్నాలు జరిగి 
విఫలమైపోయాయి. ఈ పద్ధతి వదలి విషయం, జూన(పకారక 
మని భావించి పరిశీలవసాగిస్తే దార్శనిక కృషీ సఫలమాతుందో 
లేదో (పయత్నీంచి చూడాలి, ఇది పరావిద్యా(పా్రికి ఎక్కు..వ 
అనుకూలిస్తుంది,” 

కాబట్టి ఈ పద్ధతినే అవలంబించి పరావిద్య త్ర త్తం 
పరిశీలించటం అవనరం. ఈ పనే జాన స్వరూప విచారంలో 
పరామృష్ట మైంది. ఈ (గంధం మొదటి భాగంలో మన ఐం(దియ 
కత (Sensibility or Intuition) వ ల్లి లభిస్తున్న పరత త్త 
స్తూ తాలు నిశితద్భష్టితో నిర్భరించటం జరిగింది. “ఈ భాగం 
అపూర్వం, అత్యంత విశిష్టం. వది ఒక్క_శకు కాంట్‌ (పలిన్టకు 
అమరత్యం (పనాదించి ఉండేది, ఇందు (పతిపాదించి ౨ ఉప 
పత్తులు సంపూర్ణ వశ్యాసజనకాలు, ఇందు ఉపపాదించిన 
అంశాలు అ(పతివాతన త్యాలని భావిస్తున్నాను. (ప్రపంచంలో 
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అత్యంత ఫల(పదమైన వాకా లలో ఇవి కొన్ని. ఇవి మహా త్తర 
సన్య డార్శ్భఒకార్థ నమున్మీలనాలు,” అని సోవనార్‌ ఈ భాగాన్ని 
(పశేంసించాడు, తన భావాలను కాంటుకు ఆపాదించి అతడు 
ఈ వాక్యాలు (వాసినా, విటిలో సత్యం లేకపో లేదు. 

ఇక అసలు విషయానికి వద్దాము, కొంటు మతం 
(పకారం ఆతుకు మూడు ఫక్రులున్నపి.-_ (1) ఐం(దియకశ క్రి 
(1000 or Sensibility), (2) చింతనాశ కి తేక బుద్ధి 
(understanding), (8) వివేచనాశ క్తి reason) ఐం(ద్రియక 
శ్రి ఇం(దియాలద్యా రా అర్థాలతో (ప్రత్యక్ష నంబంధం కలిగి 
ఉంటుంది, (పత్యతజ్ఞూనం కెవలం ఐం(దియక మే కాని ఇందులో 
ఆలోచన ఉండదు. రెండవదైన బుద్ధి ఐం(దియక శ_క్రివంటిది 
కాదు. ఇది నవ్యాపార. (పత్వయాల (0020805) ద్వారా 
ఐం(దియక "తొ లబవిషయాలను ఆలోచిస్తుంది. వి వేచనాళ క్రి 
ఐం(దియక తా లబ్దలు కాని విషయాలను ఆలోచిస్తుంది. 


దెశ కాలాలు 


ముందు ఐం(ది యక తాస్యభా వాన్ని పరిశీలింతాము. ఒకటి 
మనకు కనిపించాలి అంశే అది ఉండాలి, అడే వస్తువు. ఆ వస్తువు 
నుంచి వచ్చేవేదనలను (Sensations) మన ఇంద్రియాలు, 
బుడి ఆదేశానుసారంగా స్వీకరిస్తాయి. వ్తెలా స్వీకరించిన వాటిని 
చేశకాొలాలలో వ్యన్థకరిస్తాయి. బట్వాడా కావలసిన ఉత్తరా 
లను తవాలాఫీసులో ఉద్యోగులు ఆయా(పాంతొలనారీగా ఏిఛ 
జించి (క్రమత్వం వర్పరు స్తున్న మై, ఇందియాలు వేదనలకు చేశ 
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కాల వ్యవస్థ కల్పిస్తాయి. అంశే వేదనల పై చేశకాలాలు అధ్యస్తా 
లన్రతాయి. 

దీనినిబట్టి చేశకాలాలు లేవనికానీ, |పాతిభాసికాలు అని 
కానీ అర్థంచేసుకో రాదు, ఇవి రెండూ ఉన్నవి. విడిగామూ(తం 
లేవు. ఇంద్రియాల వృత్తులుగా (1160008), లేక ఐం(ద్రియక తా 
రూపాలుగా (02005) ఉన్నవి. "దేశం బా హ్యేంద్రియవృ త్తి. 
"కాలం అంతరిందియం, లేక అంతఃకరణం వృ ల్సి, అంతే కాని 
చేశకాలాలు అనేవి నై యాయిక నై శేషికులు భావిస్తున్నట్లు 
(దవ్యాలు కావు. సాంఖ్యులు, సాపేక్ష తావాదులు వివరిస్తున్నట్లు 
(ద్రవ్యవృత్తులు కావు. లాకీ, ఆధునిక వాన్తవికతావాదులు 
ఉోహిస్తున్నట్లు (దవ్యగు ణాలు కావని కాంట్‌ వాదన, ఇది 
పరతత్త్వ్వవాదానికి ఆయువుపట్టు. చేశకాలాలు ఐంద్రియక తా 
వృత్తులు కాౌవంకు కాం రతన. గుకుసు చుట్టటమే, 


"దేశకాలాలు ఐం(దియక తారూపాలా! నాకు క నిపిస్తున్న 
యో ప్రుట నా నేత్రాలు ఆకోవిస్తున్న చే తప్ప నిజంగా లేదా ? 
నా గదిలో ఈ సమయాన ఈవుట చూస్తున్నానంకే, ఈ 
కాలాన్ని నా అంతఃకరణం అధ్య సం చేసించే తప్ప నిజంగా 
లేడా? ఈ పుటలు, ఈ నమయాలు ఏమిటి ? నిజంగా చేశ 
కాలాలు మో కాంట్‌ మహాశయుని ఐందియకతా నృత్తులే 
అయితే, ఆయన ఎపఫఫ అ స్తమించాడు కాబట్టి చేను చేశ 
"కాలాలలో  వేకపోవాలి. నేను లేను అనటం ఎంత నబబుగా 
ఉన్నది! నా యిం(దియాలు నా శరీరానికి చేశకాలలు ఆరో 
వీస్తున్న వి కాబట్టి నేను చేశకాలాలలో ఉన్నాననుకొన్నా,, 
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బ్రతరుల కళ్ళు వారి కనుబొమలకు (కిందుగా కనిపి స్తవేకాని 
చెవుల నెనకాల ఎందుకు కనివీంచవు?! మన చెవులు మన 
నెతిమోద ఎందు కుండను! ఎప్పుడూ ముందు మెరుపు, 
ఆ తరువాతనే ఉరుము ఎందుకు గోచరిస్తున్న వి * ఇం[దియాలకూ, 
అంతఃకరణకూ ఇంత పక్షపాతం, ఇంత దీక్ష దేనికి? పొరపాటున 
నైనా ఎందుకు వ్యత్యయం జరగదు ? 

ఇలాంటి (పశ్నలు పరశ్శతంగా బయలు చేరక తప్పదు. 
అయి శే యామా(త్రం కాంట్‌ ఆలోచించకుండా ఉంటాడా! 
ఏ దృష్టితో ఇలా అన్నాడు? ఎందుకన్నాడు ? ఉన్నత్తుని (పలా 
పాలకుకూడా ఒక అన్వయం, ఒక క్రమం, అర్థం ఉన్నవి. కాగా, 
కాంట్‌ లాంటి తత్త్వ వెత్త వాక్యాలు అరరహితంగా ఉంటవా ? 
కొంచెం (సశొంతంగా ఆలోచింతాము. పచ్చద్దాలజోడు పెట్టు 
కొన్న ప్పుడు వస్తువులన్నీ పచ్చగా క నిపినాయి. అలాగే మన 
మనస్సుకు దేశకాలాల జోడు తగిలించి ఉందనుకోండి. ఈజోడు 
తీసి వేయటానికి ఏలు లేక, మనస్సు చూడటం మానుకో లేక 
పోయినప్పుడు వమాతుంది! ఈ సితి ఊహీంచటం కూడా కప్టమే, 
కాబట్టి ఈ ఉపమానం కాసేపు ఆవల ఉంచుడాము. 


మనం సాధారణంగా అనంతమైన దేశం మనచుట్టూ 
ఉన్నదని అనుకొంటాము. ఇది నిజంగా పరమంగా వేరుగా 
ఉన్నట్టయితే కెమేరాలు, దూరదర్శినీ యం(తాలు, సూక్ష 
దర్శినీ యం తాలు సళ కాలు కావాలి. ఎందుకంశు చిన్న 
ఫోటోలు తీయటానికి, తారాపధాన్ని దూరదర్శినులతో సన్ని 
హితం చేయటానికి, సూక్ష్మజీవులను పెద్దపచేసి చూడటానికి 
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ఎలా సాధ్యపడుతుంది 1 మన కళ్ళజోడు సంగతి వమిటి? మన 
దృష్టికి అనుగుణంగా (త్రిపరిమా ణాత్ళక మైన చేశాన్ని మార్చు 
కోవటం లేదా? ఇదే నిజమైతే మనస్సుకు (పక్వేక దేశకాల 
రూపాత్మకమైన ఐం ద్రియకశ క్షి క్రి ఉన్నదన్నప్పుడు. నైపరీత్య 
మేమున్నది ! అయితే కొంటు "మరొక అడుగు ముందుకువేసి 
అనలు చేశకాలాలు అనేవి ఐంద్రియక తా రూపాలు అంటాడు, 
దీనికి అతడు ఈ (క్రింది ఉపపత్తులను చూపుతున్నాడు. 


1. ఈ వస్తువు తక్కడ్క, ఆ వస్తువు అక్కడ, ముందు 
చేబిలు, (పక్కన గోడ, పైన కప్పు ఉన్నదన్న జ్ఞానం కలుగు 
తున్న ది. బ్రక్క-డ, అక్క-డ, ముందు, (సక, “పెన అంటు 
న్నాము అంక్షే ఈ అనుభవాలకు ముంచే మనకు దేశజ్ఞానం 
ఉండాలి. లేనిపక్షంగో ఇక్కడ, అక్కడ అన్న జ్ఞానం క ee 
వీలులేదు. కాబకరి దేశం అనూభవంశో కాని అనుభవం అనం 
తేరం కాని దక లేదు. అనుభవానికి పరమందే, అంకే 
పూర్వమే దేశం ఉండాలి. 


ఇలాగ ఆపని ముందుజరిగింది, వాడు తరువాతవళ్చూడు, 
ఈ పనులు ఒకేసారి జరుగుతున్న వి అన్న జ్ఞానం కలుసతున్న ది, 
ఈ జస అనుభవానికి పర మైనది కాకపోతే ముందు, తరువాత 
వక కాలం మొద లైన కనా సిద్ధించటానికి పీలు లేదు. కాబట్టి 
చేశకాలాలు అనుభవంకంకు పర మెసవికాని అపర మైనవి కా 
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౨. వివయాలనుంచి వేరుగా చేశకాొలాలను ఎరుగ 
వచ్చును కాని, చేశశాలవిరహితంగా విషయాలను 'ెలిసిఫో 
లేము. కాబట్టి విషయాలకం"ు చేశకాలాలు పరమైనవి. 


(ఇక్కడ కాంట్‌ అభఖ్మిపాయం నిజంగా వఏహయాలను 
విడిచి కేవల చేశ కాలాలను (గహించ గలమని కాదు. విషయ 
శూన్యమైన చేశంకాని, కాలంకాని గోచరించదు. ఈ అంశం 
జ్ఞానన్వరూప విణారంలోని మరొక (పకరణంలో అతడు 
న్పష్టంగా వేర్కొ-న్నాడు. ళూన్య ేశం గోచరించదని మరొక 
రచనలో కూడా వివరించాడు. నిజానికి చేశకాలాలు గోచ 
రించాలం కు చేశకాలగత విషయాలు గోచరించాలి. అయితే 
"దేశ కాల భావాలు మనకు కలగాలంటే దేశకాల గతమ్ములెన 
విషయాలు వఏగళితాలు కావాలని కాంటు అభిప్రాయమని 
(వొఫెనర్‌ పాటన్‌ వివరించాడు.) 


8. "చేశకాలాలు గోతాాళులవలె జాతులు కావు. 
కం సవాళ్శ్‌క మైన అనేక వ్వ కులు ఉంచు, వాటిని ఒకే 
జాతిగా పరిగణిస్తాము. దేశమచేది ఒక క కేకాని, అనేకాలు కావు. 
విభిన్న దేశాలు దేశంలోని భాగాలు మ్యాతమే కాని పేరు 
కావు. అలాగా కొలంకూడా వకమే. కాబట్టి చేశకాలాలు 
ఇందియవృత్తు లే కాని చి త్తవృత్తులు కావు. 
4. చేశకాలాలు అనంతాలు, విభిన్న దేశాలు వాటి 
అంతర్భాగాలు, కాబట్టి జాతికి వ్య కిక ఉన్న సంబంధం, -జీశానికీ 
తదంత ర్భాగాలకు కాని, కాలానికీ తందంతేర్భాగాలకు కాని 


16 జేగంటలు 


తూల ఆల ల ల ల ల లలల ల ఆగ లొ లోలో అలల చో మలల ల ల ల లల ల ఆలం అలల ల అలల లల ల ల లో లలో ల ల ల ల ఎల ల లల ల ల్‌ లలల అలల ల్‌ ల 


లేదు. కాగా చేశకాలాలు ఇం(దియ వృత్తుల కాని చిత్త 

5. దేశం ఐం(దియక తారూపం కాకపో వే, రేఖాగణిత 
సూ[తాలు బాధితాలు కావాలి, ఉదాహరణకు “(తిభుజం 
యొక్క ఆంతరిక కోణాల మొ త్తం రెండు సమకోణాలకు నమం,” 
అన్న సూతం లీసుఫొందాము. మనం (పపంచంలో ఇప్పుడున్న 
(తిభుజ అంతరిక కోణ(తయాలన్నీ కొలవ లేదు. ఇకముందు వచ్చే 
వాటినన్ని టినీ మనం కొలవలేదన్న నంగతి వేచే చేర్మో-న నవన 
రంలేదు. అయినా ఏ (తిభుజంలో నై నా ఆంతరికకోణాల మొత్తం 
రెండు సమకోణాలకు సమానంగానే ఉంటుంది. ఈ జ్ఞానం 
ఎలా కలుగుతున్నది ! దేశం (ద్రవ్యం కాని, తద్ధర్శం కాని కాక 
కేవలం ఏం దియక తారూపం కాబట్టి, “ేఖాగణితసూ( తాలు 
అభబాధితాలు, సంభావ్యమానాలు అనుతున్నవి. అంజు కాలం 
అంతఃకరణవృ తే కాకపోతే, గతి, పరిణామం మనకు బోధ 
పడటానికే అవకాశంలేదు. వాటిని అర్థం చేసుకోవటమం కే 
ఒకేవస్తువునకు వికుద్దగుణాలను భిన్న కాలంలో ఆపాదించట మే. 
గతి పరిణామాల (గహాణానికి కాలం సామాన్యోపాధి. ఈ 
ఉపాధి బుద్ధివల్ల ఏర్పడటం లేదు. కాబట్టి ఇది అంతఃకరణవృ త్తి 
కావాలి. 

కాగా, చేశకాలాలు బ్రందియ అంతుకరణాల వృత్తులు, 
లేదా ఐం(దియక తారూ పాలు. అంలేకాని చి తృవృత్తులు కావు, 
ఇది సిద్ధాంతమై లే బుద్రిం(ద్రియ జన్యమైన అనుభ వాసికి 
సంబధించినంతవరకు ఇవి న ఈ అనుభవాన్ని అధిగ 
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మించినప్పుడు ఇవి శేవలం మానసి కళావాలు నూత మేకాని 
యధాన్ధాలు కావు. దినినిబట్టి మనం వస్తువులను యధాతధంగా 
తనన ట్ర లేదు, 

మన ఇం(దియాలు, అంతఃకరణం వస్తువులకు "బేశకాలాలు 
ఆరోపించి చూపుతున్న వి, దేశ కాలాధ్యస్తాలై వస్తువులు, 
విషయాలు అవుతున్న వి. అందునల్హ వస్తువులు వేరు, 
విషయాలు వేరు. యధాస్యరూపంతో ఉన్నవి వస్తువులు. బుద్ధిం 
(దియవ్ఫత్తీ సమవచ్చిన్న వస్తువులు విషయాలు. మనకు గోచ 
రిస్తున్నవి విషయాలే కాని యధాస్యరూపంలో ఉన్న వస్తువులు 
కావు. మరి వస్తువులకు, విషయాలకూ సంబంధ మేమిటి? వస్తువులు 
యథార్థాలు, విషయాలు ఆభాసాలు, (Appearances) అంత 
మూ(తాన ఆభాసాలకు వస్తువులు కారణా లనటానికి వీలులేదు. 
కారణ కార్యభావం కాలాన్ని అ పెకి స్తుంది. కాలం అంతఃకరణ 
వ్భత 'తేకాని వస్తువు కాదు, వస్తుగుణమూ కాదు. అందువల్ల వివ 
యాలకు వస్తువులు కారణమని చెప్పలేము. 


ఈవిధంగా రెండు (పపంవా లేర్సడు తున్నవి. ఒకటి, 
యధార్థ వస్తు పపంచం. రెండు అభాసిక మైన విషయ (పపంచం, 
ఈ వాక్యానికి మక్కి-కి మక్కి-గా అర్థం చెప్పుకొని విభిన్న 
మైన రెండు (ప్రపంణాలు వేరువేరుచోట్ల వేరు వేరుగా ఉన్నవని 
భావించ రాను, ఆన్న ది ఒక కు (పపంచం. అది వసు స్తు (పపంచం, 
ఆ (ప్రపంచమే మనకు అనుభవ గోచర మైనప్పూడు విషయ 
(పపంచం, లేడా అభాసిక (పపంచం అవుతున్నది ఇలా అన్నంత 
మూ(తాన మనకు గోచరిస్తున్న (ప్రపంచం రజ్జునర్పం, న్వప్న 

(2) 
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తురగం లాంటి (పాతిభాసికమని భావించరాదు. (భాంతి తొలగి తే 
సర్పం అంతరించి రజ్జుపే కనిపిస్తుంది, జాగ్భతి ఏర్పడగానే స్యప్న 
తుంగం మటుమాయ మాతుంది. ఈ విషయ ప్రపంచం అలా 
కాదు. జీవకోటి ఉన్నంతవరకు, బుద్ధి ఇంద్రియాలు ఉన్నంత 
వరకూ ఇది ఉంటూనే ఉంటుంది. వస్తుప్రపంచం వేరు, విషయ 
(పపంచం వేరు అన్న జ్ఞానం కలిగి మననంచెసి తపించినా విషయ 
(పపంచంమా(తమే గోచరిస్తుందితప్ప, వస్తు పపంచంగోచరిం చదు. 

ఈ నంగతి ఆలా ఆంచి మరొక విశేషం గమనించవలసి 
ఉంది. చేశకాలాలను విడదీసి చేశం బహిరింద్రియ వృత్తి అన్‌, 
“కాలం అంతరిం(దియవృ త్తి అనీ, కాంటు పేర్కొన్నా డు. అదె 
విమర్శకులలో వివాదాలకు దారితీసింది. కాలం అంతఃకరణ 
వృ్త్‌ అవటంలో a లేకపోలేదు. మన మనోభావాలు కాల 
గతాలేకాని బేశగతాలు కావు. మన మనస్సు కాలంలో 
ఉన్నట్లు తెలుస్తున్న చే గూ దెశికవి సతి ఉన్నట్లు (సత్యక్షంగా 
తెలియటం లేదు, రూవాదులు బేశగతాలని (ప్రత్యక్షంగా తెలు 
స్తున్నది. మనస్సు దేశగతమని పరోక్షంగానై నా తెలియటానికి 
కారణం, శరీరాకాశాన్ని (5pace) మనస్సుకు ఆరోవించట మే. 

ఇంతవరకూ బాగానే ఉన్నది. దేశం బా'హ్యాం (దాయ 
వృళ్తే కదా ? వేదనలను చేశంలో వ్యవస్థికరించేది చబాహపాొగం 
(దియమే కదా ? అయినప్పుడు కొన్ని విషయాలు గుండం గాను, 
మరికొన్ని నలుచదరంగాను, ఎందుకు కనిపిస్తున్న వి ? ఈ విష 
యమై నిర్షిప్టంగా కాంటు ఏమో చెప్ప లేదు. "కాసి కొంతమంది 
వ్యాఖ్యాతిలు మూత్రం మనస భావంవల్ల గుండ్రంగా నలుచద 
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రంగా ఇలా నానాకారాలతో విషయాలు కనిపిస్తున్న వని 
అంటున్నారు, 

“వది బాధ్యత గమనించని వాదం, బ్ర బే నిజమై లే వేద 
నలు "జీశకాలాతీతాలని, "కాంటు తాత్పర్య మైనట్లు చెప్పవలసి 
వస్తుంది, వేదనలు ేశకాలాతీతాలు శావన్న ప్పుడు వై పె వాదన 
me విషయ ఆకారాలలోని భేదం, ఇతర వ్యావహారిక 
గణాల వలెనే విషయభిన్న మైన వస్తుస్వరూప (పభావంవల్ల 
బా “హ్యాందియం ఆయా ఆకారాలను ఆవాదిస్తున్న ది. ప 

అయితే మరొక నం దేహం: దేశకాలాలు మనః కల్సి 
తాలు కడా? నామనస్సు కల్పించే చేశకాలాలు, ఇతరుల 
మనస్సులు కల్పించే చేశకాలాలు ఒకకపేనా ? నామనస్సు చేశ 
కాలాలను కల్పిస్తున్న స్వుడు నాకు గోచరించే ఇకర మానవులు, 
వారిభావాలు ఆభాసాలు కావా ? నాన్నే హీతుడు నాతో 
మాట్లాడుతున్నా డం కే ఈసిదాం తంపకారం నాబేశ కాలాలు 
ఒకవిధంగా ఉండి, నా మిత్రుని దేశ-కాలాలు మరొక విధంగా 
ఉండి, అతడు చెప్పినదానిని నేను వినటానికి, నేను అడిగినదానికి 
అతడు నమాభానం చెప్పటానికి ఎలా అవకాశ మేర్చడుతున్నది ? 

ఇతరుల అనుభవాలకు చేశకాలాలు ఆపాధులన్న శం 
మనకు ఎలా కలుగుతున్నదో, అనలు అనుభవాలు పొందు 
తున్న ఇతర మానవు లునున్నారని మనకు ఎలా తెలుస్తున్న దో 
కొంటు వివరించ లేదు. కాని ఆ శెండూ ఉన్నవని మనం నిస్సం 
చేహంగా భావించ వచ్చును, ఇతరమానవు లున్నారన్న దృష్టి 
తోనే మన కార్యకలాపాలు, భావాలు కొనసాగు తున్నవి. 
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అందరికీ సామాన్యమైన విషయ్యప్రపంచం ఒకటి ఉన్నదన్న బుద్ధి 
తోనే మన ఆలోచనలు, శాస్తారవిచారం సాగుతున్న వి, 
కాంట్‌ సిధ్ధాంతం (పకారం మన స్వ నంరూపం మనకు తెలి 
యదు. మన ఆభాసమాగత్ర మే మనకు తెలుసు. అలాగే ఇత 
రులను ఆభాసాలుగా మాగత్రమే వమనం తెలుసుకో గలము. 
ఇతర మానవులను గూర్చి, వారి అనుభవాలను గూర్చి మనకు 
కలుగుతున్న జానవిషయమెో కాంట్‌ (పత్యేక చర్చ జరిపి 
షా ల లీ 

వుండవలసినది. కాని అతడు ఆ సని చేయలేదు. 

“విభిన్న మనస్సులకు ఒకే చేశకాలాలు ఉన్న వని మనకు 
ఎలా తెలుస్తున్నదని (ప్రశ్నించ వచ్చును... నాకు తెలిసినంతలో 

అజాద్‌ 
ఈ విషయాన్ని కౌంటు (పనావించ లేదు. కాని ఒక టిమా(తం 
నాకు బోధపడటం లేదు. ఇద్దరు మనుష్యులలో (పతి ఒక్క-డూ 
సాధర్శ్య మరా, అనంతేత్యే మరా కలిగిన చేశ కాలాలను చూస్తు 
న్నాడంటూనే వారి చేశకాలాలు విభిన్నాలంకు బోధపడటం 
లేదు. వివెచించటాసికి ఏలులేని వాటికి తాదాత్మ్యం చెప్పుకో 
కోవాలన్న సూ(తం ఇక్కడ వర్తిస్తుం దనుకొంటాను. 
చతవృత్తులు 
—_0 —0 
ఇంతవరకూ  బహీరంతరింద్రియ వ్యాపారం పరిశీలిం 
వాము. బుద్ది ఆదేశాన్ని శిరసావహించి ఈ వ్యాపారం వేదన 
లు ఖీ 

లను (Sersaticrs}) స్వీకరించి చేశ కాలాలతో వ్య వస్టిక' 
రిస్తుంది. దీనితే శబ స్పర్శ రూప రన గంధాలు గోచరిసాం్‌ 
స్తుంది. ది స్సిర్భ రూప రన గంధాలు గోచరిసాయి. 
కాని ఇప్‌ సమన్వయ రహితంగా జానం కౌజాలవు. జానం 
కొలగాలంళు ఐం(దియక "వేదనలకు పరస్సర సంబంధం ఏర్పడాలి. 
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గోళ్లాక్రృతి, పసుపురంగు, కాఠిన్యం, ఒక విధమైన వాసన 
గోచరించా యనుకోండి. అంతమా[తాన మనకు _ జ్ఞానం 
కలగటం లేదు. ఆ విషమా లేమిటో తెలియటం లేదు. గోచ 
బర వ డ్‌ 

రిస్తున్న యా అనర్థాలకు వం ఏర్పడాలి. ఈ ఐక్యమె బార 
లభిస్తుంది. అయితే ఇది ఎలా సంఖ "వ్యమా తున్న దోదూదాము, 


బుదైకి కాంట్‌ మతం (పకారం (పథానంగా నాలుగు 
వృత్తు లున్నవి. ఒకటి పరిణామం, రెండు గుణం, మూడు 
సంబంధం, నాలుగు నంభావ్వత, (Modality). ఈ నాలిగింటిలో 
(పతి ఒకటీ (త్రివిధ భదాత్మృకం,. ఈ విధంగా ఏర్పడుతున్న 
పన్నెండు వృత్తులు వికల్పన శక్తిచే అన్వయింపబడి పన్నెండు 
పదాస్టాలు అవుత్తున్నవి, నైయాయిక నై శేషికులకు పదారాలు 
ఏడైలే, కాంట్‌ సిద్ధాంతం (ప్రకారం ఇవి పన్నెండు. వకత్వము, 
బహుతంము, నమాహోరము అన్నవి పరిమాణ గత భేదాలు, 
యాథార్థ్యము (Realty), (పతియోగిత్యము (Negation), 
నియత _త్హ్యము (Limitation), అన్నవి గుణగతభదాలు. (దవ్యము 
కారణము, పారస్పర్యము (Reciprocity), అన్న ఏ నంబంధగత 
భేదాలు, సాధ్య తాసాధ్యతలు, భావాఫావాలు (Existence 
and non - existence) నిరుపాధిక త్య సోపాధిక తాలు 
(Necessity and Contingency) అన్న వి సంభావ్య'తా 
గతభేదాలు. 

ఈ దాందశ పడాగ్థాన్యయంతోో మవకు విషయజ్ఞ్ఞానం 
ఎలా కలుగుతున్న దో చూదాము. ఇందియాలద్యా రా న. 
రించే వేదనలు అర "కావాలం శే సుర్‌ (పః San ఫునఃక లన, 
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ఉండాలి. అలాకాక ఎప్పడు గోచరించిన వేదనలు అప్పుడే 
మరచిపోయినా, కలిగిన వేడనలను గుర్తించ లేకపోయినా, 
గత వేదనలకు ప్రునకికల్బన జరగకపోయినా (పయోజనం లేదు, 
ఈ పనులను బుద్ది ఆ దేశానికి లోబడి అంతఃకరణం నిర్వర్తిస్తుంది. 
బాహేం[ద్రియాలు (ప్రతిపాదించే చేశగతవేదనలను అంతఃకరణం 
కాలగతాలను చేస్తుందని ఇదివరశే వెస్పుకొన్నాము, అంతే 
కాదు, అంతఃకరణం న్ఫృతి (పత్యభిజ్ఞాశ కులవ ల్ల వాటిని తిరిగి 
ఉత్సాదించి ఏకోన్నుఖం చేస్తుంది. ఇలా ఏకొన్నుఖాలై చేశ 
కాల గత వేదనలు చిత్తవృత్తి నమవచ్చిన్నాలై విహయజ్ఞ్వనం 
ఏర్పడుతుంది. 


ఉదాహరణ తీసుకొంకు కాంట్‌ ఏమి చెబుతున్నాడో 
తేలికగా బోధపడుతుంది. పైని చెప్పుకొన్న గోళొకృతి, పసువు 
రంగు, కాఠిన్యం, (పత్యేక నానన, రుచి, అంతఃక రణంవల్ల 
ఏకోన్నుఖా లవుతవి. అప్పూడు బుద్ది తన వృత్తిద్యారా అది 
నారింజపండని (గహిస్తుంది. ఈవిధంగా కాలగతమై మార్చు 
వాందనిది (ద్రవ్యమనీ, కాలగతాలె మార్పుపొందుతున్నవి గుణా 
లనీ బుద్ది భావిస్తుంది. అనన్య ధాసిద్ర నియతపూర్వభావి అయినది 
కారణమనీ, అనన్య ధాసిద్ద నియత అపరభావిఅయినది 'కార్యమనీ 
బుద్ధి వ్యవస్థ ఏర్పరుస్తుంది. అయితే యీ వివిధజ్ఞానాలను పొంద 
టానికి సామాన్య చైతన్యం ఒకటి ఉండాలి. ఇది "లేక పోతే డి 
(దవ్యమని నేను తెలుసుకొంటున్నాను, ఈ వాక్యాల్నీ నేను 
చదువుతున్నా నని తెలుసుకొంటున్నాను” అన్న అనువ్యవసాయం 
విర్పడటానికి ఏలు లేదు, 
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ఈవిధంగా "దేశం ఇం(దియవృ ప్తిజన్యము, "కాలము, 
నృత, (పల్వేభిజ్ఞ; కల్పన (Rsproduction) అంతుకరణవృ త్తి 
జన్వాలు, ఏక త్యాది ద్వాదశ పదార్థాలు చి త్తవృత్తి జన్యాలు 
అవుతున్నవి. మనకు కలుగుతున్న విషయజ్ఞానంలోనుంచి పటి 
నన్నిటినీ తీసివేస్తే మిగిలినవి వవిటి! కాబట్టి విషయాలన్నీ 
మనఃకల్పి తా లే. దీనినిబట్టి కాంట్‌ శేవలం విజానవాది[ 10981190 
అనీ, మనః కల్పిత విషయ్యప్రపంచం తప్ప మేమో లేదని 
అంటున్నా డనీ భావించరాదు. జ్ఞానస్వరూప విణారమన్న 
(గంధం వెలువడిన (కొత్తలో, విమర్శకులు ఇలాంటి (భాంతికే 
పాలుపడ్డారు, శకెవలం WEE అని కాంట్‌ ను పిమర్శించారు. 
ఆ అపోహూను ఖండిస్తూ “(పోలిగామినాలో కాంట్‌ ఇలాఅన్నాడు; 


కు 


ఆలోచించే మనస్సులు, ఆత లుతప్పఅన్యవస్తువులు లేవు, 
మనస్సుకు గోచరిస్తున్న వస్తువులు మన మనస్సులు కల్పిస్తున్న వే, 
-ఈ భావ్యమానార్థాలకు భిన్న మై మనస్సుకు వెలుపల విషయాలు 
చే”వని ఏజ్జూనవాద సిద్దాంతం. నేను అలా చెప్పటం లేదు. మన 
స్పుకు గోచరిస్తున్న ఏషయాలు మనస్సుకు వెలుపల ఉన్నవ్‌, 
అవి స్వతః ఎలా ఉంటవో మనకు తెలియదు. మనకు తెలిసి; 
దల్లా భాతికతగమే,. అంకు వేదనాసంనర్మ్క-ంతో మనకు 
మనస్సులో గోచరిస్తున్న భావాలే మనకు తెలుసు. అందువల్ల 
మనకు వెలుపల వస్తువు లున్నవని అంగికరిసాను. ఆ వస్తువు 
యధార్థస్వరూప మేమిటో మనకు తెలియవు. ఇం(దియాల పై 
ఆ వస్తుపభావం ఉండటంవల్ల భావాలు వర్చడు తున్నవి. ఈ 
భావాలనుబట్టి చావ్య్యావస్తువులను శరీ రాలుగా భావిస్తున్నాము, 
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అంతకు వస్తువుల ఆభాసాలు మూ(తమె మనకు తెలుస్తున్న వి. 
ఇవి ఆభాసాలు అయినంతేమా(తొన వా స్తవిక తా న్యూనాలు 
కావు. ఇలాంటి వాదం విజ్ఞానవాదం అనవచ్చునా? లేదు, 
ఇది విజ్ఞానవాదాని!ి కేవలం వ్యతిరేకం.” 

కాగా కాంట్‌ సిదాంతం విడానవాడం కాదు. మన 
అడై (తవాడానికీ, ఈ వాదానికీ సామ్య మున్నది,ఇం(ది మూలకు, 
బుద్దికి గోచరిస్తున్న శాత ఆభాసాలని రెండు పక్షూలు అంగీక 
రెస్తవి, ఈ ఆభాసాలకు మూలమైన వస్తువులు వవో ఉన్నవి, 
వాని యధార్థ త త్తం మన బుద్ధికి కాని, వివేచనకుకాని అందదు. 
అది “అచింత్యం, అతర్కణ్యం, అ(పమేయం,” అని కాంట్‌ 
అంటాడు, ఉన్నది సచ్చిదానందస్యరూపమైన (బ్రహ్మం ఒక్కా శు 
ననీ, మాయవల్ల, ఈ వ్యావహారిక (ప్రపంచం గోచరిస్తున్నదనీ, 
అడ్వైతి అంటాడు. ఈ రెండు వాదాలకు మరికొన్ని సాధర్శ్య 
వెథర్భ్యా లున్నవి, వాటిని తరువాత పరిశీలిం తాము. 

ఇం దియాలు, బుద్ధి, పిట్రి నృత్తులదాారానే మనకు 
జ్ఞానం కలుగుతున్నది. ఈ జ్ఞానమంతా ఆభాసమే. వృత్తి 
అవచ్చిన్నత లేక మసకు జ్ఞానం లేదు. వృ కవచ్చిన్న మైనదం తా 
ఆభానమే. అంకే వ్యావహాశరిక జైనం. ఇది వస్తువుల యధార్థ 
న్యరూపం తెలుపదు. గణితశ్ళాన్ర్రమైనా, భాలిక శాస్త్ర మైనా, 
మౌ్రే ఇతర సామాజిక శా న్ర్రమైనా వ్యావహారిక జ్ఞానం 
మాత్రమే (పసాదిస్తుంది. అంటే ఏటికి విషయం భౌతిక (పపం 
చమే కాని యథార్థ వస్తుపపంచం కాదు. అసలు దానిని 
గూర్చి ఇవి చెప్పలేవు, 
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బ్రంతవరకూ ఇం(దియాలు, నా వృ లీ, వానినల్ల ఏమి 
జరుగుతున్నది చూచాము, ఇందియాల సహాయంతో బుద్ధి 
వపు విషయాల జానం కలిగిస్తున్నది. ఈ వివిధ విషయ జనా 
లలత" మానవుడు సంత్భ ప్తి పడడు, ఈ స్‌ ల నమన్వితం 
కానాలీ, ఈ పని బుద్దివల్ల కాదు. మశ వివేచనాశ క్రీ ఒక్కరే 
యో పని నిర్వహిస్తుంది, ర్రిం(దొియ జన్న మైన (ప్రత్యక్ష అనుభ 
వాలను బుద్ధి సమన్వయిస్తున్న క్షే, బుద్ధిజన్య మైన అనుభవాలను 
వివేకం సమన్వయిస్తుంది. కాని సాధ్య అనుభవ సమాహార 
మంతా అనుభవానికి రాజూలదు. అందువల్ల ఈ అనుభవ 
సమాహారం పొందటానికి వివేకం (పయత్నించక తప్పదు, 
అలా (పయత్నించి నప్పుడు వివేకం అనుభవాన్ని అధిగ 
మీంబాలని చూస్తుంది. అంశు సోపాధిక విషయాలనుండి 
(Conditioned objects) నిరుపాధిక వస్తువులను తెలుసు 
కోవటానికి వివేకం (ప్రయత్నిస్తుంది. వివేకం ఈ పనిని మూడు 
భావాల (ldeas) ద్యారా సాగిస్తుంది. మొదటిభావం క్షూన 
మూలకారణాన్ని అన్వేషిస్తుంది. అంకు ఆక్ట్చక త్వాన్ని తెలుసు 
కోటానికి యత్నిస్తుంది. రెండవది జగక్త త్తం పరిశీలిస్తుంది, 
మూడవభావం ఆత్నజగత్తుల పర మోపాధిని, అంశు ఈశ్వరుని 
అ న్యెషిస్తుంది. ఈ విధంగా ఈ భావ్యతయంవల్ల ఆత్మదర్శనం, 
జగడ్గర్శనం, ఈశ్వరదర్శనం ఏర్పడుతున్న వి, 
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ఆఅత్మస్వరూపం - అపోహలు 
నికుపాధికవస్తువులు "తెలుసుకోటానికి యత్నించటంలో 
భావాలు అనుభవాన్ని అధిగ మి స్తవ. ఇలా అధిగమించి అనుభ 
వానికి న ర్తించే She అనుభ ఛవాతీత వస్తువులకు ఆవబాదించి, 
(పాతిభాసిక విషయాలను సృష్టి స్త నవి. ఆత్మస్వరూప నిర్ణ యంలో 
ఇలాంటి అవోవా ఏర్పడు తున్నది. 

“నేను తెలుసుకొంటున్నాను అంకు తెలుసుఫొనే కర్త 
ఉండాలి. విభిన్న కాలాలలో కలుగుతున్న జ్ఞానాలను తెలుసు 
కొంటున్నాను కాబట్టి నేను మారకుండా ఉండాలి. మారుతున్న 
పక్షంలో నాకు విభిన్న కతు కలగటానికి ఏలు లేదు. ఈ 
జ్ఞానా లన్ని టికీ ఈ మారని కర్త ఉపాధి కావాలి. ఈ కరే శ్రే ఆళ్ళ 
ఈ ఆత్మ మారని (ద్రవ్యం "౩ = మారనిది కాబట్టి నిత్యం 
కావాలి, నిత్యం కాబట్టి సిరవయవం కావాలి, విభిన్న కాలా 
లలో ఉంటున్నదన్నా, బాహ్నావిషయాలను సెక్కు (గ హీస్తున్న 
దన్నా, ఈ ఆత్మ ఏకమైనది కావాలి” ఇది ఇతర చార్శనికుల 
బాదం, 

ఈ వాదానికి కాంట్‌ ఇలా అంటాడు? అనుభవానికి 
అత్న విషయ మాతున్నదంకే, అనుభూతమైన ఇతర బాహ్యా 
విషయాలు ఎలాంటివో, అనుభూయమాన మైన ఆత్మకూడా 
అలాంటి విషయమే. కాకపోతే బాహ్యావిషయాలు బహీరింద్రి 
యాలద్యారా (గహింపబడుతుం కే, ఈ ఆత్మాభాసం అంత 
రెం దెయం ద్యారా (గ్రహింప బడుతున్న ది. అంతే కాని కీవల 
చైతన్యం విషయం కావటానికి వీలు లేదు, అయినా ఈ ఆత్మా 
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భాసాన్ని శేవల చైతన్యంగా భావించి, అత్మ్నాభాన లక్షణాలను 
ఆత్మకు ఆపాదించటం జకు'సతున్నది. ఇలాంటి[ఛభమకు లోనై 
ఆత్నాభాస లత్షణాలై న వకత్య, తాదాన్న న్‌? నిత్యత్వ, అభాతి 
కతాాలను ఆత్మకు ఆపాదించి అది (ద్రవ్య మనీ, నిరవయవమనీ, 
వకమనీ, అభాతికమనీ అంటాము. అనుభవ గోచరమాతున్న 
ఆత్నజ్ఞానంలో ఈ విశేషణాలలో ఏ ఒకటి భాగం కావటానికి 
అవకాశం లేదు. అంతఃకరణకు సాశ్రాత్క-రిస్తున్న విషయ మేదీ 
నిరవయవంగా, వకంగా, పరమ్మదవ్య గా గోచరించటానికి వీలు 
లేదు. నిజానికి అనుభవంలో బాహ్నవస్తువులనో ఏర్పడుతున్న 
నంబంధం దాంరానే ఆత్న ఉనికిని తెలుసుకో గలుగుతున్నా ము, 
బాస్యావస్తువులతో అనుభవంలో ఏర్పడుతున్న యా సంబంధం 
సోపాధికం. 
ఆత్మ ఆనంద స్వరూపమని అంటున్నారు సుషుప్తి 
అనంతరం సుఖంగా న్నిదించాను అన్న స్ట ఎలి కలుగుతున్న ది 
కాబట్టి ఆక్క ఆరందస్వరూప మై ఉండాలంటున్నారు, సుషుప్యవ 
స్థావిషయక జ్ఞానం చి త్తవృ త్తీద్వారా కలుగుతున్నది. ఇలా వృత్తి 
వ కలుగుతున్న జానమంతా ఆభానమే, కాబటి అది 
తృస్వరూప మనటాసికి వీలులేదని కాంట్‌ సిద్ధాంతం. "కాగా 
తొాకికజ్ఞాన సముపార్జనకు తొ డృడుతున్న అలోచనారూపాలైన 
పదార్థాలను తర వస్తులక్షణ నిర్ణయానికి వినియోగించ 
పీలు లేదు. అలా వినియోగి సే భొతిక వెేేవణాలను అతాకిక 
వస్తువ్రలకు ఆవాదించి తద్ద్వారా (ఛమకు పాల్పడట మాతుందని 
కాంట్‌ వాదన, 
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జగతు - అపోహలు 
— 

అనుభవంలో గోచరిస్తున్న విషయాలకు జగద్భావం 
సంతం[త సతా కల్సిసుంది. విషయాలు అనుభ వా,ళితాలుకాక 
వ ' 
స్వతం(త్రములనీ, ఈ స్యతేం(తే ఏహషయ (పపంచమే బగ త్రసీ 
భావిస్తుంది. ఇలా వమ విషయాలను యధార్థ వస్తువు 
లుగా  భావించటంవల్ల , అనె న్యోన్య వకుళ కాస అపసవ్యవాద 
ద్వంద్యాలు నాలుగు ఏర్పడుతున్న వి. 


"వుంటి వాదం: .... కాలికంగా జగత్తు ఆద్యంతనహీతం, 
దెశికంగా సావధికం. 

జగత్తు నిజంగా కాలంలో ఒకప్పుడు ఉద్భవించి చేశంలో 
సావధికమై జొన్న దనుకొండాము. ఆ పక్షంలో జగదుద్భవానికి 
పూర్వం "శేవలం కాలం ఒకళకే ఉండిఉండాలి. వస్తుళూన్య మైన 
కాలంలో ఒకప్పుడు జగత్తు ఏర్పడి ఉండాలీ, అంకే శూన్యంలో 
నుంచి జగత్తు ఏర్పడాలి. ఇది ఇలా ఉండగా జగత్తు సావధిక 
మంటే వస్తుతూన్య మైన “దేశం జగత్తుకు వెలుపల ఉన్నదన్న 
మాట, వస్తు శూన్యమైన చేశం ఉండః టం అసంభవం, 


మొదటి (పతివాగం: జగత్తు ఆనాది, నిరనధికం, 


ఈ వాదమే నిజమై తే, ఇప్పటికి జగత్తుకు అనంతకాలం 
గడచి ఉండాలీ, అలాగే (పతి పూర్వ్యయుగానికి పరంగా అనంత 
కాలం గడచి ఉండాలి. దెళికంగా జగత్తు నిరవధికంగా వి _స్తరించి 
ఉంచే జగత్తులోని (ప్రతిప్రాంతం నుంచి నిర  వధిక జగత్తు వి సరించి 
ఉండాలి, ఇది అనంభవం. 
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షష వన బల న న లు రోంలో. వన వన బబ ల. 


ఈ "రెండు దోషాలు పరిపహారింవాలంజే ఒక కుమార్లం 
ఉన్నది. "దేళకాలాలను ఐం(దియక తా రూపాలుగా స్వీకరిస్తే 
ఈ చిక్కు-లు ఉండవు, (పతి అనుభవం చేశకాలగతం అవుతుంది. 
అనుభవాన్ని బట్టి చేశకాలాల పరాపరాలను (గహించటాసికి 
వీలవుతుంది. అంతేకాని చేశకాలాలు అనుభ నాల్ని విడిచి లేవు. 


రెండవవాదం జగత్తుకు కారణమైన (దవ్యాన్ని అనం 
తంగా విభజించ వచ్చును, 

(పతివాదం: జగత్తుకు మూలకారణమైన (దవ్యం 
నిరవయవం. 

మొదటి వాదం (పకారం (పతి అణునవృను అనంతంగా 
కుభజించ వచ్చును, ఆ పక్షంలో ఆ అణువు అవిభాజ్యా లైన 
అనంత భాగాలతో ఏర్పడాలి. అంకే రూపరహితపరమాణువుల 
నుంచి రూపనహీతమైన (ద్రవ్యాలు ఏర్పడాలి. ఇది ఎలానంభవం! 

(పతివాదం (ప్రకారం నిరవయవ్నాలెన పరమాణువులతో 
జగత్తు వర్పడిందం కే పరమాణున్సుకు._--లఅది ఎంత సూక్ష 
మైన దైనా---కుడ్మిపక్క-, ఎడమపక్క లోపలిభాగం, వెలుపలి 
భాగం అంటూ ఉండాలి. ఇలా భాగాలున్న ప్పుడు ఇవి గణిత 
ఆత్ర దృష్ట్యా విభాజ్యాలే కావాలి. 

ఇలా రెండు వాదాలకు బాధ ఏర్పడుతున్న ది, ఈ బాధ 
పరివారించాలం కే చేశ కాలాలను ఐం(దియక తొ రూపాలుగా 
న్వ్‌ రించాలి. అనుభవగోచర విషయాలను కాలికంగా, దె 
కంగా ఇష్టం వచ్చినంతమేర విభజించ వచ్చును. మానుకోదలచు 
కొన్నప్పుడు విభజన మానుకోవచ్చును. ఎందుకం శు శూ 
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అల్‌ ఆల్‌ అం ల rr 
వతు పాటను. అలు అ ల అలల ల ల ల ల ల ల ల బా న శత చయ్‌ 


వస్తువులు దేశ కాలగ తాలు కావున. అందువ నై మనం విభజించేది 
అనుభవగత విషయా లేకాని యురి వస్తువులు కాదు. అందు 
వల్ల ఈ బాధ ఇండదు, 

మూడోవాదం:__ జగత్తు కారణ కార్య బ్బ బద్దం, 

(పతివాదం: జగత్తు న కారణ కార్‌ భావా 
వచ్చిన్నం కాదు. జీపికి జగత్తులో స్యాతేం త్రం ఉన్న ది. 

జగత్తు కారణ కార్యభాన అవచ్చిన్న మంకు కారణానికి 
కారణం క దానినల్ల అననస్థ ఏర్పడుతున్న ది. కారణ 
కార్యభావ అననచ్చిన్నం అంకు గండళిల వృష్రూన్ని కనవలసి 
వస్తుంది. ఈ రెండు బాధలను పరిహరించటానికి కాంట్‌ ఇలా 
నూచిస్తున్నా డు: 

నకు అనుభవంలో గోచరిస్తున్న జగత్తు అంతా కారణ 

కార్య భావావచ్చిన్న మే, అందులో నందచేహం లేదు. అయి వే 
ఉన్నది విషయ (పపంచం ఒక్క_శు కాదు. ఈ విషయ(పపంచం 
మనఃకల్పితం. దీని వెనుక యధార్థ వస్తు పపంచం ఉన్నది. 
మనం వాంభిస్తున్న స్వాతం త్వం ర్‌ వస్తు పపంచం లోనిది, 
అప్పుడు స్వాతంత్ర్యం ఉంటున్నది, ఇటు అనుభవమం"తా కార్య 
కారణభావ అవచ్చిన్నమూ అవుతున్నది, 

నాలుగోవాదం:._ ఈ జగత్తుకు ఈశ్వరుడు కారణం. 

(పలెవాదం: ane జగత్తుకు ఈశ్వరుడు కారణం కాదు, 

ఈ వాద పకినాదాలను ,సెవిధంగా ER 
అనుభవ (పపంచంలో ఈశ్వరుడు "లేడు. కాని ర వస్తు 
(పపంచంలో ఉండవచ్చునని కాంట్‌ అంటాడు, 
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AST TTT DIDIER న NIN, CARRERA nmr వచన వమనసన పనిని 


ఈ శ్వ రుడు 

ఆధ్యాతి క వాదులు ఈశ్వ రా స్తిత్వం పరమ నత్యమనీ, 
అతడు అనంతుడు, నర్యోపగతుడు, సర్వశక్తి సంపన్నుడు అనీ 
అతనివల్ల నే యీ సకల చరాచర (పపంచం ఏర్పడు తున్న దనీ 
(పతిపాదిస్తున్నా రు. గోచరిస్తున్న యా నానా తానికి ఏకత్వం 
కల్పించటం కోనం వివేచన ఇలా (పతిపాదించటం నహాజం. 
అయితే అలాంటి ఈశ్వరుడు వాస్తవంగా ఉన్నాడని నిరూపించ 
టానికి ఎంతవరకు సాధ్యపడుతుంది ? అకాల మైన మన జానం 
మన అనుభవాన్ని అధిగమించి పోలేదు, అందువల్ల అనంత 
త _ల్వేళ్ళునం మనకు కలగటానికి అవకాశం చేను. ఏం(దియక తా 
రూపాలు, చి త్తవృత్తులు నియత అనుభ వసముపార్టనకు తోడ్పడు 
తే తప్ప వస్తువుల తధా కాన పొందటానికి తోడ్చడను. 
అఆతుయినా ఆధ్ర్యార్ళిక వోములు ఈశ్వ రుడు ఉన్నా డని చెప్పటానికి 
ముఖ్యంగా మూడు ఉపపత్తులు చూవిస్తున్నా రు, 

1. ఈశళ్యరుడు పర మసత్పదార్థం, నత్సీదారానికి అను 
యోగి వి శేషణాలన్నీ ఉంటవి. నత్తా అనేది విశేషణచమే., కాబట్టి 
ఈశ్వరుడు ఉన్నాడు, 

ఈ వాదం సమర్థనీయం కాదు. భావం కలుగుతున్నది 
కాబట్టి భావి తార్థం ఉండాలని లేదుః నా జేబులో వందరూపాయ 
లున్నవన్న భావం కలుగ వచ్చును. వందరూపాయలు నిజంగా 
నా జేబులో ఉన్నవా లేవా అని నిరూపించాలంపే, నాకు కలి 
గిన భావం ఒకకే వాలదు, జేబులో వందరూ పాయలు గోచర సే 
వందరూపాయలు ఉన్నట్లు, గోచరించకవోతే లేనట్లు, ఈశ్వరుడు 
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లల లల్ల నన్‌ అఆ ఆల ల ల ల ల్‌ ల ఆల లల లో ర =. 
- 





న గట యోయో లో TINT న ల ప యా లలల ల్‌! 


ఇందియాలకు నోచరించేవాడు కాదు, ఈ నొదన అ 
అస్తిత్వ నిరూపణకు సమర్థం కాదు, 

2, రెండవవాదం జగత్తునుబట్టి ఈశ్వరల స్పిత్వ నిరూపణకు 
పూనుకొంటున్నది. “అసలు ఏదైనా ఒకటి ఉంటున్న దం 
పరమపదార్థం ఒకటి ఉండాలి. నేను ఉన్నాను. కాబట్ట ఈశ్య 
రుడు ఉన్నాడు,” అని యీ నాదం (పతిపాదిస్తున్న ది, అంశ 
కారణం లేక కార్యమనేది ఎప్పుడూ ఉండదు, ఈ జగత్తు కార్యం 
కనుక దీనికి పరమ కారణం ఉండాలి. అబే ఈశ్వరుడు అని 
యా వాద తాత్పర్యం. అయితే కార్యకారణ ఛావమ'నేది 
మనస్సు కల్పించినదని చెప్పుకొన్నాము. అయినప్పుడు పరమ 
కారణం అనేది మనఃకల్పితమే అవుతున్నది కాని యధార్థ 
వస్తువు కావటం లేదు. 

లి, మూడోవాదం ఇలా అంటున్నది. ఈ జగత్తులో 
సర్వ(తే ఒక (క్రమ మనేది కనిపిస్తున్నది. (ప్రతివిపయానికి కావ్యం 
లోని సన్ని వేశానికివత (ప్రయోజనం కనిపిస్తున్నది. (ప్రయోజన 
రహిత మైనది ఏది కనిపించటం లేదు, ఇలాంటి వ్యవస్థ, సార్థక్యం 
ఉంటున్న ప్పుడు వీటికి కర్త ఒకడు ఉండాలి, అయితే యీ 
వాదంవల్ల పరమస తంతు డైన ఈకంరుడు సిదించడు, కాన 
పోతే ఉన్నవిషయాలను వ్యవస్టీకరించే నియత శక్తిమంతుడైన 
ఈశ్వరుడు సరం వచ్చును. 

ఈ విధంగా కాంట్‌ తధా నాదుతా (ప్రతిపాదిస్తున్న 
జీ వేశ్వర జగత్స (రూప సిరూపక వం తాలక సోవనార్‌ 
పెర్కొన్నట్లు గొడ్డలిపెట్టు పెట్టాడు. అంతమాత్రం చేతనే 


అణాల 
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జీ 'వేశ్వరులు "లేరని అతని సిద్ధాంతం కాదు. జీవేశంర న న్వరూూపం 
సోపప త్రి తికంగా నిరూపించ తము. నిరూపించటానికి పూనుకొంశు 
అనుభవంలో గోచరించే విశేషణాలను పారమారిక వస్తువులకు 


ఆ-పాదించటం జరుగుతుంది, ఇవా ఆపాదించి నిరూపింసబడు 
తున్న జీవేశ్వరులు మిధ్య అవుతారని కాంట్‌ అంటాడు. దీనిని 
బటి ట్ల జీ వేశ్వరులు చేరని అతడు ఖాతికవాదులను సమర్గించటం 
లేదు, ఉన్నారు. అయిలే వారు యధార్థ వస్తుప్రపంచం లోని 
వారు, వారు అ(ప్రతక్కు్యలు, పవర. లు, అ్మప్రమేయులు. 
అసలు వారు లేరు అంకు మనకు గోచరిస్సేన్న ఆభాన ప్రపంచం, 


ఈ భౌతిక (పపంచం లేకవోవాలి, కాబట్టి జీవేశ్వరులు చేరని 
ఎలా అనగలుగుతావముని కాంట్‌ వాదన. 


వివేచనానృత్తులైన భావాలు అనుభవ నమన్యయాని శే 
పినియోగి సవి కాసి, అనుభ వాన్ని అధిగమించి జూనం వొందా 
లంకు తోడ్పడవు నరిగడా, (భాంతీకూపానికి దారి తీస్తాయి. 
అందువల్ల ఈ భావాలు భు చోదకా వే కాని జ్ఞ ననిర్మాప 
"కాలుకావు, 

వంతవరకూ శేలిన విషయాలు: 1. చేశ కాలాలు 
ఐం దియక తె రూపాలు కావటం వల్లను, ఏకతాది దాందళే 
పదార్ధాలు చి తృవృత్తులు కావటం వల్లను, అనుభవ గోచరాలైన 
విషయాలన్నీ మనఃకల్పితాలు. ౨, మనస్సు శూన ంలభోనుంచి 
విషయాలను సృష్టించటం లేదు, వస్తు పపంచం ఒకటి ఉన్నది, 
దాసి (ప్రభావంవల్ల మనస్సు యో పిషయ (పపంచాన్ని కల్లి 
స్తున్నది. అంతేకాని విషయ (పపంచాసికి 

(3) 


వస్తు పపంచం కారణం 
వాలంట a 
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కాదు, కార్య కారణభా వం విషయ (పపంచంలోనిది కాని వస్తు 
(పపంచం లోనిది కాదు. అందువల్ల వస్తు పపంచానికి కారణత్వం 
చెప్పటానికి వీలు లేదు. క మనకు తెలుస్తున్నది విషయ (పపం 
చమేకాొని వస్తు ప్రపంచం కాదు. ఈ తెలుస్తున్నది కూడా ఆభ 
సమే, (పకృతి శాస్తా) లెనా, సామాజిక శాస్తా) లైనా ఈ 
ఆభాసిక (ప్రపంచాసికి జాందినవే. 4 “అనుభవాన్ని బట్టి అత్మ 
స్వరూసాన్ని తెలుసుకొంటున్నాను, ఈశ్వ రానుభ వం నాకు 
కలిగింది ఈ మొద్నలెన జ్ఞానాలన్నీ వ్యానహోరిక (పపంచం 
లోనివే. 5 వస్తుత త్తం అతిర్యణ్యం, అచింత్యం, అ(పమేయం, 
6 జీవేశ్వర స్వరూపం సోపప త్తికంగా సిరూపించలేము, అంత 
మా(తాన జీ వేశ్యరులు 'లేరనటానికి అన లే వలు లేదు, 


ధర్మ స్వరూప విచారం 


త స్త గన స్వరూపము, తదవభులు పరిశీలించాము, ఈ 
జ్ఞానం భౌతిక (ప్రపంచం దాటి అవతలికి పోలేదు. అయితే ధర్మ 
జ్ఞానానికి కూడ ఇటే అన్వయిస్తుందా ! లేక మానవుడు ధర్మ 
జాననహాయంత” ఈ భౌతిక (పపంచం అధిగమించి చూడ 
టానికి అవకాశ మున్నదా! ఈ విషయం పరిశీలించవలసి 
ఉన్నది, 

ణో త ౦ త్ర go 

(పకృతి నంఘటనలెనా, మానన కర్షక లావా లైనా, 
భాతిక (పపంచమం తా కారణతాసూ(త బద్ధమెనని తేలింది. 
అనన్య థాసిద్ద నియత పూర్వభావి అయిన కారణంవల్ల అవ 
చ్చిన్నంకాని విషయముంటూ ఈ ఇంద్రియగోచర (పపంచంలో 
వది లేదు. ఇది ఇతర విషయాలకు ఎంతవరకు వర్షిస్తుందో 
మానవ కారంకలాపాలకుకూడా అంతవరకు వర్తిస్తుంది. నిజంగా 
"కాలమనేది విషయాలకంశు "వేరుగా ఉన్న (ద్రవ్యమై, కార్య 
కలాపావచ్చేదకమే అయితే స్వాతం్యం ఉండటానికి ఏలు 
లేదు. (ప్రతి కర్మ తత్పూర్వక ర్మావచ్చిన్నం _ కాకతప్పదు, చేశ 
కాలాలు ఆభాసిక విషయ ధర్మాలుకాక కేవల యధార్ధ వస్తు 
ధర్మాలైనా స్వాతంత్రం ఉండటానికి వీలులేదు. ఎందుకంళు 
(పతివస్తువు 'దేశకాలావచ్చిన్నం కావలసివస్తుంది. ఆ విధంగా 
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'కారణతాసూ( తం అనివార్యంగా వ రిస్తూ ఉంటుంది, (పతి 
ఉపాధి కూడా తత్స్నూర్య ఉపాధి సమవచ్చిన్న మవుతుంది. 
ఆ విధంగా ఇచే పరమ (పారంభం అన్న భావానికి కూడా 
అవకాశం లేకుండా పోతుంది. అయితే చి త్తవృత్తులు "కేవలం 
భా తిక్ట (పపంవానికి మా(తమే అన్వయి స్తవనీ, కారణ తా 
సూతం శేనలం భాతిక్ర (పపంచంలోనిచేననీ, జ్ఞూనన్యరూప 
విచారంవల్ల ేలింది. కాబట్టి ఈ కారణతా సూ(తంవల్ల అలౌకిక 
మైన స్యాతంత్యానికి బాధ వర్పడటం లేదు. ఈ లౌకిక 
(పపంచమే పరమ యథధార్థమం శు, అప్పుడు స్వాతీంత్యాని క 
తావులేదు. యథార్థవస్తువులు ఈ లౌకిక (ప్రపంచానికి భిన్న మై 
డన్న వని అంగీకరిస్తే, ఆ (పపంణానికి తౌాకిక కారణ తాసూ(తం 
అన్వయించటానికి ఏలుండదు. అప్పుడు ఆ (పపంచంలో స్యాతం 
(త్యము ఉన్నదని భావించటానికి అవకాశం ఉంటుంది. * “(పకృతిలో 
ఆభాసాలన్ని టికీ నంపూర్ణ మైన అనివార్య సంబంధం ఉన్నది, 
ఈ ఆభాసాలే యధార్థమం కు స్వాతం(త్య ధ్యంసం సాగించట 
మాతుందని చూపటమే నాపయోజనం. వ్యావహారిక (పపంచమే 
యధార్థమచేవారు (ప్రకృతికీ, స్వాతం త్యానికీ సమన్యయం 
కల్పించ జాలరు,” 

కాబట్టి పారమార్థిక (పపంచం ఉన్నదనీ, స్వాతంత్ర్యం 
ఆ (పపంచం లోనిదనీ కాంట్‌ సిద్దాంతం. ధర్మసూత్రం ఉన్నది. 
"లేదని (లో సివేయ ఏలులేదని అతని అభి పాయం, అది (పతి 
మానవుని వివేకంలోను సాతాత్క-రిస్తుంది. (పతి నై తిక చర్యకు, 
(పతి భర జ్ఞ నానికి ఈ సూతమే మూలం. ఈ సూత్రమే లేక 
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పోలే, బది నీతి, ఇది అవినీతి అని ని ర్రయించటాని కే ఏలు లేదు, 
కాబట్టి ధర్శన్వరూప విచార సందర్భంలో ధర్శసూూత్ర మనేది 
అనలు ఉన్నదా లేడా అన్న (పశ్న శే తావు లేదు. ఆ సూతం 
మానవకర్శలను ఎలా అం చేస్తున్నది అన్న చే (పశ్న, 

థర్మం సూతం ఉన్నది. విపకవంతులై న జీవుల నంకల్చా 
లను అవచ్చిన్నం చేయటమే దీని స్వభ "వం, ఆ సూ(తాస్ని 
వొటించినప్పుడు నంకల్పం స స్వతంత్ర మౌతున్న ది. ఈవిధంగా 
థర్మం, స్వాతం త్వం అనేవి Fn ఉన్న వి. అయి కే 
ఈ ధర్మ స్యాతంత్యాలలో వది ముందు, ఏది వెనుక? థర 
సూత్ర నలందా నా మనకు స్వాతం(త్యజ్ఞూనం కలుగుతున్న డి, 
ముందు మనకు ధర్మసూత్రం భాసిస్తుంది. ఈ సూత్రం ఉన్నదనీ, 
తదనుూసణంగా (పవి రించాలనీ, జ్ఞానం కలిగినప్పుడు మనం తదను 
గుణంగా (పవ ర్తించగలమనీ, తడ్డ్యారా స్వతంత్రులము కాగల 
మనీ తెలుస్తున్నది. 

స్వాతంత్రం అనేది అతీం(ద్రియవస్తువు, అందువల్ల దాసి 
యధా స రాకాసి మానవుని త త్త జనం _తేలుపజాలదని 
కాంట్‌ వాదం, ధర స్తూ త్ర స్వరూపంలో నే స్వాతం(త్యం ఉన్నది. 
అయితే ఇదిత త్యరణ్ఞానంవల్ల "తెలుసుకోటానికి ఏలులేదు, 

ధరం అనేది కాంట్‌ మతం (పకారం లకి కార్థాలమిాద 
ఆధారపడటం లేదు. అది కేవలంపరమమూ, సామాన్య మూఅయిన 
సూ తంమిాద ఆధారపడి ఉన్నది. ఈ ధర్మసూత్రం మనలో 
ఉన్నది, ఇది తన కనుగుణంగా మన కార్న కలాపాలను సాగిం 
ఇాలని అనుశాసిస్తుంది, అయి తే అము పారమార్థిక (పపంఇా 
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నిక్కీ ఇటు మన కార్యకలాపాలు సాగుతున్న వన్న భౌతిక 
(పపంచాసికీ, చెందినది ఒకటి వుండాలి. అచే క_ర్హ్భృనంకల్పం. 
తన కార్యక లాపాలవల్ల భాతిక (సపంచంలో ఎలాంటి ఫలితాలు 
ఏర్పడుతున్న వన్న (పశ్నతో నిమి త్తం "లేకుండా, కర్త ధర్మ 
సూ(తాన్ని అనుసరించి తన నంకాల్పన్ని నిర్లయించుకోవలసి 
ఉంటుంది. ఎందుకంకు సంకల్పం భౌతిక విషయాల మాద 
ఆధారపడి లేదు, భొలికవిషయా లే ఐందియకశకి మిద, చింతనా 
శ క్తివాద ఆధారపడి ఉన్నవి. ఒక (ప ల్యేకవ్య క్రీ ఒక (ప్రత్యేక 
విషయం అభిలపీస్తున్నా డంశే, అది ఆ వ్య క్స్‌ (పల్యేకపభావం 
మోద ఆధారపడి ఉంటుండి. తాను విషయీచ్చతో (పవృ త్తి 
నిమగ్నుడు అవుతున్న స్వుడు, ఇతరులు ఇతర విషయేచ్చలతో 
(పవ ర్లిస్తారని (గహించటం కష్టం కాదు. కర్త ధర్శసూ తాను 
సారంగా సంకల్ఫీంచుకొన్నప్పుకు తాను తన స్వభావాను 
గుణంగా కాక స్వతంత్రంగా వ్యవహరించానని (గహిసాడు, ఈ 
సూత్రం అందరికి అవశ్యాచరణయంగా ఉండాలని అతడు 
భావిస్తాడు. అయితే తాకికజగత్తుకు చెందిన వ్య క్రి పరమమూ, 
సామాన్యమూ, అలాకికమూూ అయిన ఈ సూ. తాన్ని, ఎలా 
నిర్ణ యించ గలుగుతాడు! ధర్మస్వరూప ఏచారానికి ఇది అత్యంత 
(ప్రధాన నమస్య, 

ధర్మవి వేకానికి ధ ర్మాధర్మాలే విషయాలు, పరతత్త్య 
సూ తాలవల్ల ధర్మాధర్మాలు అవతేరిల్లు తున్నవి. ఇంతవరకూ 
త లేవే తలు సంకల్పానికి విషయ మేడా అని అన్వేషిస్తూ 
వచ్చను. సుఖమూ, అనా తమూ, ని(శయసమో లక్ష్యంగా 
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“పేర్కొంటూ వచ్చారు. అలా కాక నంకల్ప అవచ్చేదక 
సూ(తంకోనం అన్వేషెంచి ఉండవలసినది. ఆ తరువాతనే నంకల్ప 
విషయ మేడా అని పరిశీంచి ఉండవలసినది. సంకల్ప విష 
యాలు ముందనీ, ఆ తరువాతనే వాటినుండి ధర్శసూ(తాన్ని 
నివ్పన్నం చేయనచ్చుననీ భావించారు. ఇది పొరపాటు. ధర్భ 
సూ(తం లౌకికవిషయాలమిోాద ఆధారపడి లేదు. ఎందుకంటే 
(పకృతిగత విషయ అస్తిత్వం దానికి ముఖ్యం కాదు. సంకల్పా 
వచ్చేదకత్వంత” నే దానికి నంబంధ నున్నది. న మ 
ఈ సూ తాన్ని అనునరించి సంకల్పం తన్ను తాను అవచ్చిన్నం 
వేసుకోగలదు. 

సంకల్పం అటు అలాకిక (పపంచాసికీ, ఇటు లౌకిక (పపం 
బానికీ చెందినదని చూచాము. కా ససంక ల్పం ధర్శసూ(తాను 
సారంగా జరిగితే, కర్వఫలం లౌకిక సితిగతులను అనుసరించి 
ఏర్పడుతుంది. అయి తే కర్నశ్నేత్రంభో ఫలంతో నిమిత్తం 
"లేకుండా ధర్శసూ(తానుగుణంగా వ్యవహరించాలి, ఇబ్రిలాండీ 
ఆత్ననిర్ణయ మే ధర్శక్నత్రంలో ముఖ్యం, ఎందుకంట భౌతి! 
(పపంచంలో ఫలాని ఫలం వర్పడాలని ధర్మ స్యూతం ఆ చేశిం 
చదు, అత్మసూ(_తానుగుణంగా నంకల్పం అవచ్చిన్న మై కర్మను 
నిర్వ క్రంచాలని మాత్రమే ధర్మం చెబుతుంది. 

Ce ధర్మానికి సాఫల్య వై ఫల్యాలతోను, (ప్రయోజన 
అ పయోజనాంతోను నిమి త్తం చేదు. కేవలం విధి యందలి 
గారవంతో వ్యవహరించాలి, ఈ విధి ఏ వేకవంతమైన జీవకోటికి 
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అంతకూ అవశ్యం అనుస్వేయం, కాంట్‌ సిద్ధాంతం (ప్రకారం 
ఇలాంటి వీధులు మూడున్నపి, 

1. ఇతరులంతా విధిగా ఏ సూత్ర మనుసరించాలని 
అభిలషీస్తున్నా వో ఆ సూకాన్ని అనుసరించి (ప్రవ_ర్థించు. ఈ 
సూతం కాంట్‌ చేరొ_న్న దృష్టాంతాలను ఉదాహరిస్తే 
సుగమ హాతుంది. ఒకవ్యక్తి ఆత్మహత్య చేసుకో నాలనుకొొంటా 
డనుకోండి. ఇది తప్పు, ఎందువల్ల నంకే ప్రది అందరికీ అనునర 
ణీయం కాదు. దుఃఖవీడితుడు దుఃఖనివృ ధికోనం ఇతరులు 
కరాడా ఇలాగే నర్తించాలని కోరుకోవచ్చును. ఇలాంటి అవ 
కాశం లేకపోలేదు. కాని అందరూ అతనిలాగా (పవర్షిస్తే ఆళ్ళ 
హత్య చేసుకోటానికి మిగిలేవారు వేకవోతారు. కాబట్టి అప్పుడు 
ఈ విధి నిరరక మౌతుంది, కాబట్టి ఆత్మహత్య సామాన్యసూ(త్రం 
కావటానికి వీలులేదు. ఈ చర్య న్యతేః బాధిత మాతుంది, 

ఒక వ్యక్తి ఆర్థికంగా బాధపడుతున్నా డనుకోండి, 
ఇతరుల సహాయం పొందుదామనుకొంటాడు. పుచ్చుకొనే అప్పు 
నిర్షిష్టకాలంలో తిరిగి తీర్చుషొంటానంటేనే అప్పు పుడుతుంది. 
కాని సకాలంలో తిరిగి అప్పు తీర్చలేనని అతనికి తెలుసు నను 
కోండి. అయినా అతడు అప్పుచేసాడు. ఈ పని తప్పు, (పతి 
వాడు తిరిగి ఇస్తానని బూటకపు మాటలు చెప్పి డబ్బు తీసుకో 
టానికి (ప్రారంభిస్తే, ఎవడూ మళ్ళీ అప్పు ఇన్యడు. కాబట్టి 
బ్రలాంటివి సర్వసామాన్య విధులు కాజాలవు. 

ఒకడు ఇతరులకు తోడ్పడటానికి శక్తి ఉండి తోడ్పడ 
డనుకోండి ఇది తప్పు, ఎందుకంశు ఎప్పుడో ఒకప్పుడు తనకు 
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బ్రశకరుల సహోయం కావలసి రావచ్చును. అప్పుడు ఇతరులు 
తనకు తోడ్పడాలని కోరుకొంటాడు. అందువల్ల ఇతరులకు 
తోడ్పడరాదు అన్నది సర్వసామౌాన్య సూతం కావాలని 
అభిలవీ.ంచడు, 

2, (పతిమానవుడు తనకు తానే (పయోజనం కాని 
మరొకదానికి సాధనమా[తుడు కాడని పరిగణించి వ్యవహ 
రించాలీ. అంశు (పతివాడు తన్ను తాను గారవించుకొంటూా 
ఇతరులనుకూడా తనవలెనే నిప్పూక్సి_కంగా గారవించాలి. అంతే 
కొని పరులను కేవలం సాధనమాగత్రులనుగా వాడుకొని స్వార్థం 
సాధించటానికి (పయత్నించరాదు, నాయకులకోనమో, రాజ్యం 
కోన మో, జాతికోనమో, నమాజంకోనమో, పార్ట్‌కోనమో 
(ప్రజలున్నారు కాని, (పజల డఉసికికి వేలే (ప్రయోజనం లేదనటం 
అధర్మమని కాంట్‌ సిద్ధాంతం. 

ల, (పతీవాడు ఆదర్శ రాజ్యంలో గా (పవ 
ర్లీంచాలి. అలాంటి రాజ్యంలో (పతివాడు విధివిహీతంగా 
వ్యవహరిస్తాడు, అంశు వివేకవిహితంగా ఇతరుల (పవర్తనకు 
అనుగుణంగా వ్యవహరిస్తాడు. డాని ఫలితంగా అలాంటి రాజ్యం 
లోని చట్టాలు (ప్రతివాడు సంక ల్పీసాడు. (ప్రతివాడు వాటిని 
ఆచరిస్తాడు. ఈ అర్థంలో (పతివాడు అను తఛానకుడుగా చట్టాలు 
వాపి సభ్యుడుగా హౌటిని నీర సా నహిసాడు, 

ఈ విధంగా ధర మోది పరత త్వమనీ, ఈ తత్త్వానికి 
వివేకం ఆశయమనీ, అందునల్ల చేశకాలాలతోను, ఆచార 
వ్వవహో రాలతోను, ఆ స్తిక్యంశోను, భౌతిక శాస్తాల తోను 
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ఆధ్యాత్సిక శాసాలలోను నిమి త్తంలేదని తేలుతుంది. కర్ణ 
ఫల(పదమైనా కాకపోయినా, ధర్మం ధర్మమే; అధర్మం అధర్భమే, 
ఈ ధర్మం ఒక కాలంలో ధర్శమై మరొక కాలంలో ధర్మం 
కాకపోదు, ధర్మానికి కాగ సుఖ దుఃఖాలతో 
గాని, దయాదాక్షి ణ్యాలత్‌ో గాని (పయోజన అపయోజ 
నాలతో గాని నిమి త్తం లేదు. “కేవల దయాదాక్షి ణ్యాలతో 
గాని, లేక స్వార్థ చింతతో గాని, విధి నిర్వర్తించటం అవగుణమే 
కాని గుణం కాదు. విధికోనం విధిని అనునరించటమే ధర్మం. 


ధర మనేది వివేకవంతునికి సహజమని కాంట్‌ అంటాడు. 
అందువల్ల బ్రవతరుల నడవడిని సరిదిద్దుడామసీ, ధర్శపథాన నడుపు 
డామనీ ఎవడూ (పయత్నించరాదు. నయాననో, భయాననో, 
ఆసపెట్లో సత్క-ర ఎ చేయించరాదు. అనలు చేసే కర్తలు 
నిజంగా ధర్జుస్థాయి పొందాలంకే, ఆయా వ్యక్తులు తవుకు 
తాముగా వాటిని నిర ర్తిందాలి. శాసించి చేయిస్తే అవి 
ధర్మాలు కావు. శఈక్ళరుకైనా శాసించరాదనీ, వ్యక్తికి 
స్వాతంత్ర్యం ఉన్నదనీ కాంట్‌ అంటాకు, అయితే విధివిహితంగా 
వ్యవహరిస్తున్న ప్పుడే మానవుడు న్యతం(త్రుడు అవుతున్నా డని 
అతడు అంటాము. ఈశ్వరుడు కాని, వుతాలుకాని, ధర్మ శాస్తా)లు 
"కాసి, చట్టాలుకాని అనుశాసిస్తున్నవి కాబట్టి, "కేవలం తదను 
గుణంగా వ్యవహరించటం ధర్మం "కామం ఆది మన విధి అని 
గుర్తించి మనకు మనమై పకక సిర్షిష్టక ర్శలను చేయటమే ధర్మం. 

ధర్శమే ని శేయనం. అయితే ధర్శనంతుడై న (పతి 


వ్ల క ఆనందానికి పాత్రుడు కాబట్టి నిశేయసః ౦లో ధర్మం, ఆనం 


క్రి 
టో 
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దము "రండూ ఉండాలి. మృర్ష్య జీవితంలో మానవునకి సంపూర్ణ 
స్వాతంత్ర్యం, ధర్మం, ఆశందం (నొప్తిం వటం లేను. కాని యీ 
మూూటిసి అతడు సమ(గంగా వాందాలి. కాబట్టి ఆకుకు అమ్మ 
తత్యంటఉం శే తప్ప ఈ పరిపూర్ణ తా సాధన కొనసాగటానికి వీలు 
తేదు. దీనికి తోడు నిర్వ ర్లిత ధర్మం ఆనందప్రదం కావాలంశే 
ఈశ్వరుడు ఉండాలి. అలా ఉన్నప్పుడే అధర్మం శిక్ష తమై ధర్మం 
ఫలిస్తుంది. కాని పరిపూర్ణత అనేది మానవ దృష్టిలో ఎప్పుడూ 
సిద్ధించదు. కాని జీవి అంతంతకు ఇతో ధికాభినృద్ధిపాందవచ్చును. 

ఈ విధంగా ధ ర్మాచరణమే స్వాతం(త్యమనీ, ఈ 
అనుష్టానం మానవునికి ఏ అపస్థలోనూ వమానరానిదనీ, ధర్మం 
దేశ-కాలాలకు, భ క్రివిశ్వాసాలకు, ఆచార వ్యవహారాలకు, (నుతి 
న్నృతులకు, అతీతమనీ కాంట్‌ సిద్దాంతీకరించి వ్వ క్షీవివేకానికి 
పట్టం కట్టాడు. (పజాస్వామా నికి, సంపూర్ణ దోహదం 
క ల్పించాడు.అనలు ఈమానవస్వాతం(త్యం కోనమనే వస్తు పపంచ 
మసీ, భాతిక్యపపంచమనీ విభజించి దై (కానికికాడా దోసిలి 
ఒగ్రాడు, “] must, thsref-rs, abohsh knowledge, to 
make room for belie!" అని బాహాటంగా ఉద్ధాటించాడు. 
స్వాతం (త్యానికి, (సమాణశాస్తానికి (Pure 16610) తిలోదకా 
లిస్తే వకత్వం సాధించవచ్చునని అతనికి అరు కాని gue 
ఏకత్వం నిరర్థకం అన్న అభి పాయంత్‌ "నే దై తసిద్ధాంతంతీ 
కాంట్‌ సంతృప్తి పడ్డాడు, 

ఇక రామణేయశాన్ని గూర్చి "కాంట్‌ ఏమి చెబు 
తున్నాడొ పరిశీలించవలసి ఉన్నది. 


రామణీయక స్వరూప విచారం 


“5 రచన రనవంతంగా ఉన్నది, ఈ శిల్పం రమణీ 
యంగా ఉన్నది. ఈ (ప్రకృతి దృశ్యం మనోజ్ఞంగా ఉన్నది,” 
అని ఎలా అంటున్నాము ! రచనా శిల్ప దృశ్యాలలోని కొన్ని 
ప్రత్యేక గుణాలనుబట్టి అంటున్నామా ? లేక మనకు కలుగు 
తున్న సం వేదనలనుబట్టి (Feelings) అంటున్నామా ? రామ 
ణ్రీమకం రవముణీయార లక్షణం, ఆ లక్షణాన్ని బట్టి మనం 
ఫలానిది రమణీయం, ' ఫలానిది రవుణీయంకాదు అని చెప్పు 
కొంటా మనుకోండి. ఆ రామణీయక లక్షణం ఒక వస్తువులో 
ఉన్నదో శేదో మనం ఎలా చెప్పగలము ! కాబట్టీ మన 
ఆస్వాదనను బక్టే ఒకటి రమణీయం అవునో కాదో చెప్ప 
వలసి ఉంటుంది. అందువల్ల రామణీయకత త్త్వం శెలుసుకో వా 
లంజే ఎలాంటి అనుభ వాన్ని రమణీయ మంబున్నా మో పరిశీ 
లించాలి. ఈ అస్వాదనానుభవం, ఈ (పతీతిలక్ష శాలను బటి 
రమణీ మార్గ స్వరూపం 'లేల్చుకోవచ్చును. 


ఈ ఆస్యాదన (పతీతి శాస్త్ర (పళీతికంకు ఏలవక్షణం, 
శా స్హ్రజ్ఞానం, “ఈ వస్తు వున్నది, ఈ వస్తువులేదు. ఇవి ఈ 
వస్తుగుణాలు, ఇవి దాని గుణాలు కావు. ఈ వసువు ఆ వస్తువు 
నకు కారణం. ఇది దానలాంటిది. దీనికి, ఇతర వస్తువులకు 
ఇలాంటి నంబంధం ఉన్నది,” అని చెబుతుంది, అంకు సిహ 
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యాన్ని (00)600 గూర్చి చెబుతుంది, ఈ విధంగా శాస్ర 
జూనానికి వషయం ఉనికి అవసరం. అందువల శౌన్తృజ్తానం 

౧ yg 
విషయలి ప్తము లేక నక్తము అని చెప్పాలి. 

ఈ లి ప్రతావిషయంలో సుఖధర జ్ఞ నాలు శౌ స్ర్రజ్ఞాన 
నద్భశా లే. ఎందుకంచు ధర్శజానం విహితకర్నాచరణం అఖిల 
షీస్తుంది, క ర్మాచరణం "తేక నంతోపషం లేదు, అలాగే సుఖ 
ss సుఖ పదమైన వస్తువులు ఆరజాతని అభిలషిస్తుంది. ఆ 
వస్తువులు లేక భోగం నేదు, భోగం లేక సుఖం లేదు, కాగా 
ధర్జుజ్ఞూనం, న నర్మ శా స్ర్రజ్ఞానం వలెనే లివాలు, లెక్ర 
సంసకాలు. 

ఆస్వాదన (పతీతి అలా కాదు. దీనికి విషయ అస్తిత్వం 
(వధానం కాదు. భొవ్యమానార్జాలు ముఖ్యం. ఇలా అనగానే 
కొంత అపోహ కలుగ వచ్చును, ఇాస్తా)దులకు యధార్థ విన 
యాలు ముఖ్య మై త, రామణే యక (పతీతికి రజ్జు సర్పాలు, స్వప్న 
తురగాలు, శశవిపాణాలు వంటి అయధార్థ విషయాలు ము 
మని తోచపచ్చుకు. రామణీయక (ప్రతీతి నిర్లి ప్తమంకే అర్థం 
అదికాదు. వస్తువు ఉన్నదా చేదా? డానికి కారణ మేమిటి + 
పవతర వస్తువులకు, ఈ (ప్రళ్యేక వస్తువుకూ నంబంధ మేమిటి ! 
అన్న వి (పభానం కావు. శకుంతేలా దుహ్యంతులు ఉన్నారా 
లేరా అన్న (పశ్న రామణీయక (పతీతికి లెదు. యక్షుడు 
మేఘునిద్యారా తన (సేయసికి సం దేశం సాడు లేదా, 
అది ఎలా సాధ్యం అన్న (పక్నలు లేను. గకుంతలా దుష్యం 
తుల వృత్తాంతంలోని వివిధ సన్ని వేశాలు, వాటి పరస్పర 
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సంబంధాలు, అందలి మనోజత, యక్షనంబేళంలోని నాకా 
పరస్పర సంబంధం, తద్దాగరా అనుభవిస్తున్న నంవేదనలు 
ముఖ్యం. శకుంతలాదు లున్నారా! తేరా? ఆకధ ఎవరు 
(వాశారు! ఆ రచనకు పూర్వాపరాలు ఏమిటి అన్న విషయా 
లతో సాక్షాత్తుగా ఆస్యాదనకు ఎలాంటి సంబంధం లేదు, 
వాటిలో దీనికి ఆస క్రి లేదు, 
రామణేయక (ప్రతీతి నిర్హి ప్తం 

సుఖ(పతీతి సుఖం కలిగిస్త భర్మప్రతీతి ఫురుషార్థమై లే, 
రామణీయకం సంతోషం కలిగిస్తున్న ది. సుఖం అనేది మానవ 
పఘుపన్రూాదులకు సామాన్నం. sae బుద్ధి, ఇంద్రియాలు, 
ఉన్న జీవకోటికి మాత్రమే సామాన్యం. అయితే యీ రెండూ 
మానవులకు మామే ఉన్నవి. అందువల్ల రామణీయకం 
ఇటు పళుప శ్ష్యూదులకు, అటు బుద్ధి వి వేచనాశ కృులున్న అతిలోక 
జీవులకూ అచుంటితమని కాంట్‌ వాదన. ఎందుకంకు రామ 
శీయక(పతీతి! బుద్ధి్యద్రియాలు "రండూ అేక్షి తాలు. పశు 
పక్యూదులకు ఇం|దీమా లున్న వే కాని బుది చేదు. అతిలోక 
జీవులకు బుద్ధి వివెకాలు మ్యాతమే ఉన్న విగాని, ఇందియాలు 
లేవు. కవర్‌ సశుప శ్ష్యూదులు, అతిలోకజీవులు రామణీయ 
'కాసికి చాహ్యమవుతున్నవి. ధర మనేది వివేకనిర్లిప్థం కాబట్టి 
ఇటు మానవులకు, అటు అతిలోక జీవులకు సామాన్యం, 

కాగా నిర్లి ప్త సంతోవమే రామణీయకం. ఈ నిర్లిప్తత 
వల్లనే రామణీయకం ధర్శంక ౦, నాఖ్యంకం మ, శాస్త్రం 
కంకు భిన్న హూతుంది. 
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ఒక న్య క్తి ఒకవిషయం రమణీయంగా ఉన్న దంటున్నా 
డంకే వ్యక్తిగత ఇష్టానిష్రాలన్‌ ను, అది విధిగా ఉండవలసినదా, 
ఉండరానిదా అన్న దృష్టీ తోను, (పయోజనక రమా లేదా 
అన్న బుద్ధితోను నిమిత్తం లేకుండా సంళ్ళ కి కలిగిస్తున్నది 
కాబట్టి రమణీయ మంటున్నాడు. ఇలా ఎలాంటి వ్య క్రీగతే 
ఆన క్లీ లేకుండా సంతృ ప్రి కలిగిస్తున్న ందువల్ల (పతివాడు తన 
వలనే ఆనందం పొందుతాడని భావిస్తాడు, రామణీయకం 
విషయగుణమన్నట్లుగా పరిగణిస్తాడు. ఈ విధంగా రామణీయకం 
సాభారణీకృతి పొందుతున్న ది. 

ఇా సృజ్ఞూనానికి సాభారణీకృతి ఉన్నది. ఎందుకం కు 
అది విషయగుణాలను చెబుతున్నది. ధర్మంకూడా సాధారణమే, 
ఎందుకం కు ఆది సంకల్పానికి విషయం. ఆయితే రామణీయక 
సాధారణీకృతికి శాస్ర ధర్మాల సాభారణీకృతికి తేడా ఉన్నది. 
రామణీయక సాధార ణేకృతి (పమాతృగతం. శండన సాధారణే 
కృతి ఏిషయగతం. 

ద్ర సుఖజ్ఞూనమం కేన్‌" కేవలం వ్య క్రిగతం. ఒకనికి 
ఈకొదారంగు సౌమ్యంగా నేత్రపర్వంగా ఉండవచ్చును, ఆ వర్గమే 
మరొకనికి వెలిసిపోయిన దానివలె నిర్షీవంగా ఉండవచ్చును. ఒక 
నికి గోబువాద్యనాదం ఇష్టమైతే, మరొక నికి “జం(త వాద్య 
నాదం ఇష్టం కావచ్చును. ఇలాంటి వ్య క్రిగతే ఇష్టానిష్టాలతో 
ఇతరులకు అభిరుచి లేదనీ, నంస్కా-రాదులు 'వేవనీ, మందలించ 
టూనుకోవటంలో అం "లేదు. 
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రామణీయక విషయంలో అలా కాదు. ఇది నాకు 
మాత్రమే రమణీయంగా ఉన్నది, ఆనటం హోస్యాస్పదం, రమ 
ణ్రీయమైనది అందరికీ రవుణీయమే, నిజంగా ఆ రామణీయకాన్ని 
ఇతరులు అస్వాదిస్తున్నా రా లేదా అన్నది వేరే విషయం, 
ఇతరులుకూడా ఆస్వాదిస్తారు, అనలు ఆస్వాదించాలి అన్న 
భావం మనకు ఉంటుంది. అనుభవంలో ఇదివరకు అలా జరిగింది 
కాబట్టి ఈజ్టానం కలగటం లేదు. నిర్తి ప్తంగా ఆన్యాదించ గలుగు 
తున్నాము కాబట్టి ఇతరులుకూడ మనలాగానే ఆస్వాదిస్తారని 
భావిసాము. అన్వాదించ "లేనప్పుడు వారికి అభికుచి 'వేదని 
భావిస్తాము, కాని మన రామణీయక (పతీతిని వ్య క్రిగతమని 
భావించము, 


కాబట్టి రామణీయకం (ప్రమాతృగత సామాన్యం. 
రామణీముక (ప్రతీతిళలో వక విషయ భానమే ఉంటుంది. 
శాస్ర (పతీతిలో అలా కాదు. విషయ గుణా లేమిటి? 
(ప్రయోజన మేమిటి ? జాతి ఏమిటి? పూరాపరాలేమిటి ? 
ఇతర విషయాలకు దీనికీ ఉన్న సాధర్భ్య వైధర్మ్యా లేమిటి? 
అని ఇది పరామర్శించి నిగ్థశిస్తుంది, రామణీయక ఆసా 
దనలో ఇతర విషయ (పస్తావన ఉండదు. తిక్క-న పద్యాలు చదివి 
ఆనందిస్తున్నా మనుకోండి. అవి మామే భావ్యమానాలు 
అవుతవి. నన్నయ పద్యాలుగాని, "లేక ఇతర కవుల పద్యాలుగాని 
స్ఫురణకు రావు, ఇతర కవుల పద్యాలకు, తిక్కన పద్యాలకు 
ఉన్న పోలికలు తేడాలు తోచవు, చదువుతున్న పద్యాలు 
మూలానుసారులా ? స్వతంతాలా | (పబంధమార్షం (తొక 
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తున్నవా, లేక ఫురాణమార్షం (తొ క్కుతున్ననా అన్న 
విచారం ఉండదు, తెతిమ్నా విషమూలన్నీ విగళతాలై చదువు 
తున్న పద్యాలు మాత్రమే భావ్యమానాలు అవ్రతాయి: 
రామణీయక (పతీతిలో శివలం ఇచే జరుగుతుంది. ఆస్యాదన 
సీమకు వెలుపల ఉన్నప్పుడు శా స్ర్రసీమలో ఉంటామన్న మాట, 
అప్పుడు సాధర్శ్య వెధర్భ్యాలు, (పయోజనం, జాతి పూరా 
పరాలు పరామృష్టాలు అవుతవి. అందువల్ల రామణీయక(పతీతి 
ప్పుడూ అఖండెక (పతీతి. 


శా స్త్ర ప్రతీతి విషయగత  సామాన్యమై పరామర్శ 
పూర్యక మైన దగుటవల్ల దానిని ఉపపత్తులు చూపి నిరూపించ 
వచ్చును. అది మల్లెపూవు అని అంటామనుకోండి. అది మల్లె 
పూవు అవునో కాదో ఉపపత్తులు చూపి నిరూపించ వచ్చును, 
ఇలాంటిది రామణీయకపతీతి విషయంలో నాధ్యం కాదు, ఈ 
'పేతున్రలవల్ల, ఈ స్మూతంవల్ల ఫలానిది రమణీయం, ఫలానిడి 
రవుణీయం కాదు అనిచెప్పి అంగీకరింప జేయలేము. ఒకటి 
సాక్షాత్తుగా నాకు సంతోషం కలిగిస్తే తప్ప, విశిష్ట అనుభవం 
కలిగి తేతప్ప రమణీయ మనలేను. (బహ్మబేవుడు వచ్చి వాదిం 
చినా (ప్రయోజనం లేదు. వంటకం మంచి మంచి పదార్ధాల 
తోచే తయారై ఉండవచ్చును. కాని భోక్త తేన అనుభవాన్ని 
బట్టి అది రుచికరమో కాదో నిర్ణయించుకొంటాడు. వంట 
వాడు నలభీమపాకశాస్థాల (ప్రమాణం చూపినా (పయోజన 
మేముంటండి? అలాగే రామణేయక విషయంలో కూడా. 
అయితే కొంత లేడా ఉన్నది, ఆస్వాదించి రమణీయమని 


(4) 
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తెలుసుకొన్న అర్థాన్ని ఇతరులుకూడా ఆస్వాదించ కలుగుతారు, 
ఆస్వాదిస్తారు అని "భావిస్తాము. ఐం(దియక సుఖాలకు ఇలాంటి 
సాధారణేకృతి లేదు. 

రామణీ యకం వ్యక్తి అస్యాదన పె ఆధారపడి ఉంటు 
న్నప్పుడు, సాధారణీకృతి ఎలా పొందుతున్న ది?ఇది రమణ్‌యమని 
ఆస్వాదకుడు అంటున్నాడంశే, ఏదో ఒక సన అనుసరించి 
అంటున్నాడు, ఈ సూత మేమిటో అతనికి స్పష్టంగా తెలి 
యదు. అయినా డానినిబక్టే ఆస్వాదిస్తున్న విషయం “రమణీయం 
అవ్టునో "కాదో న ర్షయిస్తాడు, ఈ సూ. తాన్ని అనునరించే 
అందరూ విషయరామణీయకాన్ని నిర్ణయిస్తారని భావిస్తాడు. 
ఈవిధంగా రామణీయకం వ్య క్రీకం కాక సాధారణేకృతి పొందు 
తున్నది. 

ఐం(దియక సుఖానికి, రామణీయ కానందాసికీ మరొక 
తేడా ఉన్నది, శేవలం సుఖం కలుగుతున్నది కాబటి మనం 
ఒకదానిని రవముణీయ మనటం లేదు, అట్లన్న పక్షంలో వంది 
యక సుఖాలకూ, రామణీయ కానందానికీ తేడా ఉండదు. 
సుఖంవలెనే అప్పుడు ఆనందం కూడా సాధార ణేకృతి లేనిదై 
"కేవలం వ్యక్తిగత మైనది కావాలి. రామణీయకం సాధార ణం 
కాబట్టి ఆనందం రావుణీయక (పతీతికి పూర్వం కాజాలదు, 
'సుఖజ్ఞానం సుఖవేదనానంతరం కలుగు తున్నది. అంజు 
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l. రమ్యార్థంవల్ల కణం గుతున్న ఆనందం రామణీ యక (పతీతి ఆనం 
తరం కలంగుతున్నదని తొమ్మిదవ సరిచ్చేదంలోను, రామణీ యక్ష (పతీతే 
ఆవందమని 12వ పరిచ్చేదంలోను కాంట్‌ కరా నుణీ మక స్వరూప విచారం 
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ఇం[దియసుఖవిషయంలో భావనే లేను. వికల్పనశ క్తి బుద్దిశ 3 
సామరస్యం పొందటవున్న (పన్నే లేదు. అందువల్ల ఐం(ద్రియక 
సుఖంలో సుఖవేదన ముందూ, సుఖజ్జానం తరువాతను కలుగు 
తున్న వి. 

రామణీయకంలో అలా కాదు. వివిధ అంశౌలను 

ద్‌ ~~ న్‌ మ 

విక ల్పనశ క్తి ఏకోన్నుఖం చేస్తుంది; బుద్ది పిట్రికి ఐక్యం కల్పిస్తుంది. 
ఈవిధంగా వికల్చ్పనశ క్రి, బుద్ధి సమనంయం పొందుతవి. ఈ 
సమర సావసై ఆనందం. ఇచే. రామణేయక(పతీతి, అందువల్ల 
ఆనందం 'రామణీయక(పతీతికి పూర్వం కాదు. 


రామణీయకం (ప్రయోజనాత్మక మే కాని (ప్రయోజన 
బుద్ధిమాద ఆధారపడి లేదు. ఇలా అనగానే తికమకలు ఏర్పడ 
వచ్చును. ఇదంతా అయోమయంగా మాటలగారడీగా కనిపించ 
వచ్చును. కాని కొంత సావకాశంగా పరిశీలిస్తే అయోమ 
యతగం వమిా లేదు. కళాపూక్షోదయంలోని కధనే తీసు 
కొందాము. ఈ కధలోని వివిధ సన్నివేశాలు, పాతిలు, 
నంభాషణలు, (పయోజనాత్నకాలు, పూర్వ్యపూర్వ నంఘటనల 
. మోదనే ఉత్తరో త్తర సంఘటనలు ఆధారపడి ఉన్నవి. ఇందులో 
' ఏ బఒకటి జూారిపోయినా కధ దెబ్బ తినక తప్పదు”. (పతీయ 


లన నాం దానా ల నా చాల 


లోను జరొగాన్నాడు. ఈ రెంటినీ ఎలా సమన్వయించాలో వ్యాహ్యా 
తలు వివరించ లేదు. 

2, కట్టమంచి రామలింగా రెడ్డిగారు క భావూల్టోదయంలోని ఈ 
రారమంతా నిరుపయోగమే నన్నారు. వారి అభి వాయంతో  ఏకీభవించ 
mn వీలం లేదు. కారణాలను మరొకచోట ఈ రచయితే పేర్ణాన్నాడుం 
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Arr mn Rn mmm mm ఎను తృ I rT RR A RTD ERE TE EER A 


మానార్భానిః విఘ్నం కలుగక మానదు, రామణీయక (పతీతికి 
ఈ (ప్రయోజనాలే ముఖ్యం. అంతేకాని కళాపూర్ణోదయంవ ల్ల 
(పయోజన మేమిటి అన్నది ముఖ్యం కాదు. ఆ (సయో 
జనంతో రామణేయకానికీ వమా[తం సంబంధం లేదు. 

ఇలా కాంట్‌ అంటున్నా డం కే అతనికి కొన్ని సిద్ధాంతా 
లున్న వి. (౧) కళా్యానష్ట "రామణీయక మే పరమార్థంగా సెట్టు 

జం కి ఇ క జ 
కొని నృష్టి చేన్తాడు. (-౨) కృతిక ౦కు అన్య(ప యోజన బుద్ది 
లేకుండా సృషి సాగిస్తాడుకాబట్టి కళానష్టకు తా నేమి చేస్తు 

రు —2 ఠి లు. 9 

న్నాడో తెలియదు. తన కృతిని ఎలా రమణీయం చేయ“లుగస 
తున్నాడ్‌ చెప్ప లేడు. (3) రామణయక (ప్రయోజనం (నవ 
సహృదయుల పై న సామరస్యం ద్యారానే అభిన్య క్ర 
పకాతుంది. ఇవి అతని విశ్యానాలు. 

రామణేయక(పతీతి ఆనందమయమని చెప్పుకొన్నాము. 
ఈ ఆనందం కార్యం కాదు, అంకు రమణేయార్థంవ ల్ల ఆనందం 
కలగటం లేదు. ఆనందం కార్యమన్న పక్షంలో ఆనందమయ మైన 
రామణీయకపతీతి లె "5కార్ధాలమోద ఆధార పడుతుంది. అందు 
వల్ల పరమసాధారణ సంభావ్యతేలు 'లేకపోవలసి వస్తుంది. 
అంకే రామణీయకం లౌకికమైన _దెలే, రమణీయార్లాలు విధిగా 
అనంచమయ మైన రామణీయక(పతీతి కలిగి స్తనని అనుభవానికి 
పూర్వమే చెప్పటానికి ఏలులేదు. నిరూపించటానికి అంతకన్నా 
సాధ్యపడదు. 

అనుభవాన్ని ఆశ్రయించి కాకపోతే రామణీయకపతీతి 
ఆనందమయమని ఎలా నిహ్పన్న మవుతున్న ది? ఈ విషయం 
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వవ mn న న Mm mmm nnn nnn mm ఇప క క me mmm hm mm mw 2m mm పూ తా ఎకు _తటులో ని 


కౌంట్‌ రామణయక న్వరూప విచార మన్న [గంథం పన్నెం 
డవ పరిచ్చేదంలో (పస్తావించాడుకాని విశదీకరించ లేదు. ఆ 
(గ్రంథాన్ని వ్యాఖ్యానించిన హాచ్‌, డబ్దియు. కాసిరల్‌ కూడా 
ఏవరించ ేదు. ధర్మవిషయంలో విధిపట్ట ఏ సూ తానుసారంగా 
గౌరవ 'మేర్చడుతున్న దో "పేర్కొని, ఆ సూ(తానుసారంగా కాక 
పోయినా తత్పదృశ మైన సూ తానుసారంగా ఆనందాభివ్య క్తి 
జరుగుతుం దన్నాడు. 

వదో ఒక అనిర్వచనీయమైన సూ(తాన్ని అనుసరించి 
వికల్పనశ క్తి, బుద్ధి ఒండొంటితో సామరస్యంపొంది, విషయాన్ని 
అవచ్చిన్నం చే స్తవనీ, విషయం అలా అవచ్చిన్న 'మైనప్పూడు 
దానిని రమణీయార్థంగా భావించటం జరుగుతుందనీ లోగడ 
చమూబాము. వికల్బనశ క్రి, బుద్ధిగామరన్యం వాందటం ఆనందం 
పొందటం ఒకళశే, అంతేకాని ఆ సామరస్య కారణంవల్ల కార్యంగా 
ఆనందం కలగటం ఐదు, సామరస్య మె ఆనందంగా అభివ్య క్ర 
సకాతుంది. అందువల్ల ఆనందం కార్యం కాదు, 


రామణీయక (ప్రతీతి, ఆనందము ఈ విధంగా లౌక్రికాలు 
కావు, కేవల ఉ(దేకాలు, ఆవేశాలు లౌకికాలు, అందువల్ల 
రామణీయక (ప్రతీతికి వీటితో సంబంధం లేదు. ఆకు పచ్చదనం, 
పుప్పాల గంధం, వీణశాతంత్రుల నాదం మొదలైనవి గుణాలే కాని 
రమణీయం కావు, ఈ వేదనలు విషయాన క్తి కలిగి స్తవేతప్ప, 
సమౌాధ్యవస్థ కల్పించ లేను. రంగులు భిన్న తంలో ఏకత్వం కలిగి 
ఉన్న ప్పుడు, పుష్పాకృతిలో వవీధ భాగాలకు సమన్వయం 
భావింపబడుతున్న ప్వుడు, వివిధ న్య రాలకు ఏకత్వం భావిస్తు 


ర్‌డ్తే జేగంటలు 


తత త ను వ జ న మం ద కన న వ న ల పుడు. అప్పు సంతం న mm 


న్నప్పుడు ఆవి రమణీయా లవ్రతవి, అందువల్ల కేవల వు స్ప 
రూపరన గంధలు న్యతఃరమణియాలు కౌోజాలవు. భీన్న త్యంలో 
వకత్యం గోచరించి సమాధ్యవస్థ ఏర్పడుతున్న ప్పుజే ఇవి రవము 
ణీయా లవుతవి, 

రామణీయక (పతీతి అనుమానంద్యారా కలుగుతున్నది 
కాదు, అనుమానండ్యారా కలిగే జన మెప్పుడూ పరోశ్ష మే, 
ఉదాహరణకు కొండమోద వాగచూస్తామనుకోండి, ఆ పొగను 
బట్టి పర్వతం వహ్ని మంతమని అనుమానిసాము, ఇక్క-డ అగ్ని 
(ప్రత్యక్షం కాదు, శేనలం పరోక్షం. రామణీ యకానందం ఆయా 
నన్ని వే శాదులనుబట్టి ఊోహీస్తున్న ది కాదు, సాక్షాత్తు అనుభ 
' వస్తున్నాము. అందువల్ల రామణేయక పతీతి అనుమితి కాదు, 

వ్యవహారతః పరిశీలిస్తే రామణీయకం నమాజంలోనే 
(పస్ఫుట హౌతున్న ది. ఎందుకం"ు, | “నిర్మానుష మైన దీవిలో 
ఉన్న మానవుడు తన్ను తాను అలంకరించుకోడు, తన కోటీ 
రాన్ని శోభావంతం చేసుకోడు, పువ్వులకోనం అన్వేష్‌ంచడు. 
వాటికోనమై లతలు పెంచడు. నమాజంలో నే తాను మానవ 
మా(తుడుగా ఉండాలనీ, అందులో సంస్కృతి సంపన్ను డుగా 
ఉండాలనీ, జానం ఏర్పడుతుంది. -ఈ జ్ఞానంతో నే నాగరకత 
(పారంభ మహాతుంది.” 

కాబట్టి రామణీయక ఆస్యాదన, సంనాా-రం మానవు 
నకు నహజం. ఇది సమాజంలో అభివ క మాతున్నది. అంతే 
కాదు. ఈ సంస్కారమే సామాజిక యోగ్యతను సూచిస్తున్నది. 
దీనినిబట్టి ఆన్వాదన కా మన సంవేదనలను ఇతరులకు 


పరతత వాద౦ ర్‌ర్‌ 


న శం ym mm 4m PP ra a mm wm న క ద అ ప ల 


తెలియజేయగలమసీ, నంస్కా-ర వాంఛ తార్థాలను సెంపొంద 
టానికి తోడ్సడగలదనీ సిద్ధిస్తున్న ది. 


జ్ఞానం లౌకికమనీ, అలాకికమనీ శెండు విధాలైనశ్లే 
రామణీ యకం కూడా రెండువిధాలు. (౧ ) కేనల శమణేయకం, 
"లేక స్వచ్చంద రామణీయకం. (౨) ఆశ్రిత రామణేయకం 
స్వచ్చంద "రామణీయకంలో విషయం ఎలా ఉండాలి అని 
"కాసి, అది వ జాతికి చెందినది అనికాని, అది ఎలా ఏర్పడు 
తున్నది అనికాని, డాని (ప్రయోజనం ఏమిటి అనికానీ తెలి 
యదు, కేవలం డాని వివిధ అంశాలకు ఏకత్వ 'మేర్చడట మే 
(ప్రధానం. ఉదాహరణకు తెలియని పూవును తీసుళొందాము, 
ఆ పూవు ఫలాని విధంగా ఉండాలనికాన్తి ఎలా ఏర్పడుతున్న 
దని కాని. దాని (పయోజనం కాని మనకు తెలియదు, 
రామణీయక (పతీతిలో శేనలం వుష్పగత వివిధ అవయవాలకు 
ఏకత్వం గోచరిస్తుంది. అలా ఏకత్యం నోచరించినప్పూడే రమ 
ణీయనమాతున్నది. కాబట్టి పుష్పాలు, శంఖాలు, పక్షులు, 
తరు లతాదులు, చ్మిత్రకారాదులు చ్చితించే తీగలు మొదలైనవి 
స్వచ్చంద రమణీయాలు,. 


ఆశిత రామణీయకంలో అలాకాదు. విషయం ఎలా 
ఉండాలో, (పయోజనమేమిటో, మనకు నిర్దిష్ట జ్ఞ నంజంటుంది. 
మానవ రామణేయకం, అశ సౌందర్యం, గృసహారమ్యత 
మొదలెనవాటిలో, మానవరూపం ఎలా ఉండాలో, గృహా 
శ్యాదుల (ప్రయోజన మేమిటో, ఆ (పయోజనం సిద్ధించాలంశు 
అవి ఎలా ఉండాలో మనకు నం ఉన్నది. ఆ జ్ఞానదృష్టి 
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తోనే వాటి రామణీయకాన్ని మనం నిశేశించట సూతున్నది, 
అందువల్ల ఇది ఆశ్రితరామణేయక మే. కాని, స్యచ్చందరామ 
ణీయకం కాదు, 

ఈ సిదాంతాన్ని అనుసరించి కేవల ఆర్థిక సాంఘీక 
రాజకీయాది సమస్యలు, మానసిక (పవృత్తులు, హితోప దేశాలు 
చితించే కృతులు స్వతః రమణీయాలు కాను, చితక విభిన్నా 
రాలలో వకతంం గోచరించాలి. ఇలా గోచరించటమే ఆనందం 
కావాలీ. అలాంటి కృతులే రమణీయాలు, అంతేకాని వివిధ 
క్లీహ్ట సమస్యలను, అవశ్యపరిహ్క-రణీ యార్థాలను సూచిస్తున్న వి 
కాబట్టి రమణీయాలు కావు. “కేవలం భిన్న తంలో ఏకత్యం 
వ్యారా ఆనంద (పదాలైలెనే రమణీయా లవ్రతవి. ఈ రామణే 
ముకం కూడా ఆశితమే అవుతుంది. ఎందుకంకు ఈ రామలణే 
యకంలో (పయోజనాది నిర్దిష్టజ్ఞః నం ఉంటున్నది. అందువల్ల 
ఇది ఆ(శితరామణీయక మే అఫ్రుతున్న దికాని, స్వచ్చంద రామణే 
యకం కాజాలదు. 


రామణీయకానికి మరొక లక్షణ మున్నది. “(పయోజన 
బుద్దితో నిమి త్తం లేకుండా సంభావ్య సంత ప్తికి విషయ మైనది 
రమణీయం.” ఈ వాక్యంలోని సంభావ్యశ స్టెనికి అర్థం తెలుసు 
కోవటం అవసరం. ఇందియగోచరమై వికల్పనశ క్తిచే భావితమై, 
బుద్ధిచే (పతయ లారా కవల మైనప్పూడు శాత్రుళ్లునం 
కలుగుతుం దని చూచాము. బుది ద్ధి (పత్యయంద్వారా అవచ్చిన్న 
మాతున్న ది. కాబట్టి జ్ఞానం “వ్య క్రికంకాక సామాన్యమూ, 


సంభావ్యమూ అవుతున్న దీ. ధర్మజ్ఞా న విషయంలో విధిసూ తాన్ని 
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అనుసరించి సంకల్పం అవచ్చిన్నం అవుతున్న ది కాబట్టి భర్తు 
జానం సామాన్యము, నా అవుతున్నది. రామణీయక 
(పతీతిలో ఒక అనిర్వచనీయ సూత్రాన్ని అనుసరించి బుద్ధి, 
వికల్పన శ కులు సామరస్యం పొంది తద్దా(రా విషయాన్ని 
అవచ్చిన్నం చేస్తున్నవి. ఈ అనిర్భ్యచసీయస్తూత్రం మానసిక 
శక్తులు, ఏటి సామరస్యం అందరికీ సమానం. కాబట్టి రామణీయక 
(ప్రతీతికూడ (పమాతృగత సామాన్యం, చార్టంతిక సంభావ్యము 


అవుతున్నది. అంకే (పతి సహృదయుడు ఆ  భావ్యమానార్థాన్ని 
అనిర్వచనీయ సూ తానికి దృష్టాంతంగా పరిగణిసాడు. ఆవిధంగా 
రామణీయక (పతీతి సంభావ్యతను పొందుతున్న ది. 


మహారామణీయకం 


రసవాదం తొమ్మిది రసాలను (పతిపాదిస్తే, పరత త్త 
వాదం రామణీయకం, ముహారామణీయకం (The Sublime) 
అన్న విభేదాలను (ప్రతిపాదిస్తున్న ది, ఈ రెండూ ఆనందమయా లే. 
సుఖము, ధర్నము, శొన్రముకంకు ఈ రెండూ భిన్నా లే. 
ఈరెండూ అఖంజైక (పతీతు లే. రెంటికీ (పమాతృగత సాధా 
రణీ కృతి ఉన్నది. 

అయి తే స్థాయిభావభదంవల్ల రసభేదం ఏర్పడుతున్న కై 
విషయరూప [స సావధికత్వ నిరవధిక కత్వ భేదంవల్ల రామ 
శీయక మహారామణీయక భేదం ఏర్పడుతున్నది. మహోరమ 
ణీయారరూపం (గహించటానికి బుదినహాయంతో వికల్పన 
శ్రకి యత్ని సుంది, ఆ రూపం నిరనధికం కావటంవల్ల అది, 
అ జల్‌ 
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సాధ్యపడదు, ఈవిధంగా (గహణశక్తులు ఆవిద్దమై విజృంభి స్తవి, 
డాసితో బలవత్తర భావన సాగుతుంది. వికల్పనశ కి వివేచనా 
న క్తి తో అనిర్జిష్టసూ(తం ద్వారా సామరస్యం పొందుతుంది, 
అప్పుడు ఆనందం కలుగుతుంది, ఈ విధంగా మహో రామణీయ 
కంలో మనస్సు నంక్షుబ్రతేద్యారా సంస్థిత పొందుతుంది. 


కేవల రామణీయకంలో ఇలాంటి సంక్షోభం బయలు 
చేరటం, తద్ద్యారా సంస్థితి పొందటం జరగదు. మనస్సు 
మొదటినుండి (పశాంతంగానే ఉంటుంది. రూపష్మగవాణంలో 
బుద్ధి వికల్పనశక్తులు సామరస్యం పొందుతవి. ఆ సామరన్యమే 
ఆనందంగా అభివ క హాతుంది. అందువల్ల రామణీయకం 
కంకు మహారామణీయకం ఎక్కు-వప్రమాతృతం పొందుతున్న ది, 


మహో రామణీయకం (పకృతిలో ఉన్నది కాదు. ఇది కేవలం 
మానసికం. ఈ మహారామణీయకం రెండు విధాలు. ౧. పరిమా 
ణాత్మక మహారామణీయకం (Mathematically sublime) 
రి, శ క్వ్యాత్మక మహారామణీయకం (dynamically sub- 
lms.) 

పరిమాణాత్మక మహోారామణీయకం:__-విషయ పరిమా 
గాన్ని కొలవటానికి తగిన (ప్రమాణం, భౌతిక (పపంచంలో 
వికల్పనళ క్రి కనుగొన వేకపోయినదసి తెలిసికొన్న పడు, దుఃఖం 
కలుగుతుంది. ఆ విషయం ఐందియకశ క్రికి అతీతంగా ఉన్నది 
కాబట్టి, వికల్పనశ క్రి దానిని పరమమహాత్తుగా నిశ్చయిస్తుంది. 
అప్పుడు (పమాత మరొొక (పమాణాన్ని అన్వేషిస్తాడు. అతి 
లోకభావాన్ని ఆ(శయిసౌడు. దానితో వోల్చి చవరాచినప్పుడు 
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_పతిదీ wos కనిపిస్తుంది. ఇలా సాగ ఏక ల్పనకు 
వి వేచనకు సామరస్యం ఏర్పడుతుంది. “ఇదంతా భాతికలో కానికి 
చెందినది, ఐందియక శ క్ర క్రి అల్పం, చేను వివేకవంతుడను కాబటి 
-ఈ భాతిక్ష (ప్రపంచాన్ని అధిగమించి పోగలను.” ఎన్న చైత్యం 
వల్ల వ ఆనందం పొందుతాడు, 


శ వ్యాత్మక మహారామణీయకం; '----(పకృతిలోని భయం 

కర దృ శ్యాలముందు మన బన క్షత (పస్ఫుట మైనప్పుడు, ఈ 
ఛ క్య్యాత్స్ళక మహారామణీయకం భాసిస్తుంది. రాగజ్వేపాలున్న 
వాడు రామణీయక (ప్రతీతి పొందలేనట్టుగానే, భయవిహ్వలుడు 
ఈ శ క్ర్యాత్మక మహారామణీయకం ఆస్వాదించ లేడు. భయానక 
విషయంనుంచిదూరంగా పారిపో తాడు, భయంకర తా సంవేదనతో 
సంతృప్తి వీపొందటం అసాధ్యహాతుంది. (పమాదం లేదన్న నిశ్చయ 
మేర్చడిన ప్పుడే, ఈమహాోరామణీయకానుభ వంఆస్యాద్యమాతుంది, 
“భయంకర మై మహోన్నతమై ఉత్పాత (పదంగా వోచే 
పర్వతములు, (వళయభీకర గర్జనలు సాగించే మేఘాలు, విలయ 

రు(దునివలె విజృంభించే అగ్నిపర్వతాల భుగభుగల్కు ఫెళ ఫెళా 
ర్భటులతో మహోవృక్షూలను విరిచివెచే రుంగగామామ తాలు, 
సంక్రుబ్ద మహాసముదం, ఉత్తుంగ ఫస దుమిే 
ఆహ క ఇలాంటివి మన అల్పత్యాన్ని అభివ్యక్ష కం చేస్తుం 
టాయి. మనకు (పమాదం లేదన్న నశ చ్రెచు "మేం డీ, అపి ఏంత 
భయంకరంగా ఉంశు అంతగా మనలను అకర్షి స్తాయి. ఇలాంటి 
వాటిని మహారమణీయా లంటాము. ఇవి మన అత్మశక్తులను 
ఉన్నత శిఖరాలకు కొనిపోతాయి, మనలోని విలక్షణ (వతి 
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ఫఘటనశ క్రిని (పస్ఫుటం చేసాయి. (బ్రహ్మాండంగా పెకి కనిపించే 
(పకృతిశ కిని ) ఒ డ్డారించగలమన్న ేర్యం మనకు కలుగుతుంది, 

“(పకృతిఅపారత, ఆ అపారతకు అనుగుణమైన (పమాణం 
మన వికల్పకశ క్రి (గహింపలేక పోవటంతో, మన అల్ప'త్యాన్ని 
(గహిస్తాము. అప్పుడు మనకు దుఃఖం కలుగుతుంది. ఇచే నమ 
యంలో మన వివేచన డఉసీీలిత మూాతుంది. ఆశ కి ముందు 
(పకృతిలోని (ప్రతివస్తువు అత్యంత అల్పం. ఈ విధంగా (ప్రకృతిని 
అతిశయించిన శక్తి మనలో గోచరిస్తుంది. (పకృతి అల్పత్వం, 
మన ఇం(దియాల అశ క్షత (పస్ఫుటమై వున లోకో త్తర ఆత్మ 
శక్తి, స్వాతంత్ర్యం భాసి స్తవి. ఈ భానమే ఆనందం.” 

ఈ విధంగా ద్యివిధమైన మహారామణీయక ఆస్యాడానికి 
శేవల రామణీయక ఆస్యాదనకు కంశు, సంస్కృతి ఎక్కువ 
అవసరం, అంతమా[తాన ఈ అస్వాదనశ కి నంస్కృృతివల్ల 
ఉత్పన్నమౌాతున్న దని పరిగణించ వీలులేదు. అసలు ఆస్వాదన 
శక్తి మానవ (పకృతిలోనే ఉన్న ది, జ్ఞానం, ధర్మం, మానవునికి 
సహజా 'లైనట్టుగానే ఈ ఆస్వాదశ కీ కూడా సహజం, 


కళారామణీయకం _ (పకృతి రామణియకం 


ఇంతవరకూ చెప్పుకొన్న రామణీ యక లక్షుణాలనుబటి 
(పకృతి సిద్దవస్తువ్లులెనా, మాననక ల్పిత వస్తువులెనా రమణీ 
యాలు కావచ్చును. అయితే (పకృతి రామణీయకానికి, 
మానవకల్పిత కళల రామణీయకానికి ఉన్న సంబంధం పరిశీ 
లించటం అవనరం, 
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నిల్పద్భపి తో చూస్తె, (పకృతి రామణీయకం కంశు 
కళారామణీయకం వివిధం. కళెరామణీయకంలో వివిధ అంశాలు 
సమన్వయం పొందినంత విశేషంగా, (పకృతి రామణీయకంలోని 
అంశాలు సమన్వయం _ పొందవు, కళా రామ ణీయకంలోని 
వ్యూహరచన నిర్దుప్టం, (పకృతి రామణీయకంలో అలా కాదు, 
దోషాలు, అనభీహిత అంశాలు ఉంటని. అయిశే (పకృతి 
రామణీయకం కేవల నెతిక వికానం, విశాలదృక్పధం ఉన్నపుడే 
ఆస్వాద్యమాతుంది. ఈ విషయంలో (పకృతి రామణీయకం 
కళారామణీయకం కంకి విశిష్టం. 

“(పకృతిలో అన క్తిగొనక మనస్సు (పకృతి రామణీయక 
నిమగ్నం కాజాలదు. ఈ ఆస క్స్‌ నె తికాస శ్రీకి సహోదరం, 
(పకృతి రామణీయశకాసక్తుడు సుస్థిర నెతికాస క్తి సంపాదించిన 
తరువాతనే ఆ విధంగా నిమగ్నుడు కాగలడు. కాబట్టి (పకృతి 
రాముణీయకం ఒకనిని ఆకర్షించినదం మే, అతడు నీతికి సుముఖు 
డని అనటానికి హేతువు వర్పడుతున్న ది.” 

కళ 

కళను గూర్చి కాంట్‌ ఏమి చెబుతున్నాడో చూడాము. 
“కశాఖండం (పకృతివలె ఉండాలి, రమణీయ (పకృతి కళవలె 
ఉండాలి,” అని అతడు అంటాడు. అంకు కళాఖండం భిన్న 
తంలో ఏకతంం కలిగి కృతిక యక భిన్నమైన (ప్రయోజనం 
"లేకండా ఉండాలీ. (పకృతిలో అనేక వస్తువులు ఆంటున్న వి, 
అపి ఎందుకు ఉంటున్న వో , నాటి (ప్రయోజన మేమిటో 
మనకు తెలియదు. అలాగే కృతికూడా ఉండాలి, అంకు ఆది 
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తనలోని వివిధ అంశాలకు నంపూర్త్ణ నమన్వయం కలిగి న 
సంపూర్ణం కావాలి, తత్ర్యారానే ఆనంద (పదం మ 
తట ఒక నిర్దిష్ట సందేశాన్ని బోధిస్తున్న దనో, లేక ఒకా 
నొక (ప్రత్యే క (ప్రయోజశం స , లేక దేశభక్తి, 
ధర్మాఖిలాప కలిగిస్తున్న దనో ఆనంది సే "స్తం అది కళాస్వాదనం 
కాదు. శేవల వా స్తవ విషయబోధనకు ' పూనుషొంటున్న కళ 
నిస్టీవకళ. ఆనందమే పరమ (ప్రయోజనంగా గలిగినది వాస్తవ 
కళ, “లలితకళలు వాటికి అవే (ప్రయోజనాలు, వాటికి es 
నిర్దిష్ట పయోజనం చేకపోయినా, మానసికశక్తులు  వికసించ 
టానికి, సంవేదనలను సమాజానికి అభిన్య క కం యు. అవ్‌ 
తోడ్చడుతవి. ష 

మణేయ(పకృతి కళవతె ఉండాలనటంలో అర్థం, కళలో 
గోచరించే శిల్పం ( పొకృతిక వస్తువులో ఉండాలి. (పతి అంశం 
ఏక "తానికి (పయోజనకారి కావాలి. అప్పుడే (పకృతి నస్తువు 
రమణీయ మౌతుంది. అలాంటి (పయోజనం 'బేనప్పూడు అది 
రమణీయం కాదు, 

కఖావిశిష్టృత మరొకటి ఉన్నది. (పకృతిలో వికారంగా 
ఉన్న వస్తువులను కళ రమణీయం చేయగలదు. 

కళాఖండం ఎప్పుడూ (పతిభవల్ల నే వర్పడుతుంది. ఈ 
న క్‌ (పకృతివల్ల లభించే బే కాని శీక్షణవల్ల కాని, అగ గ్వసంనల్ల 
ప వచ్చేది కాదు. ఈ (పతిభ యె కృతిని. దిద్ది తీరుస్తుంది, అంతే 
కౌని అనుక రణంవ ల్ర కృతిని సృష్టిం చటాని నికి సీలులేదు. (పతిభా 
త ఇలాంటిది కావటంవల్లనే, (నష్ట తాను కృతినిఎలా సృష్టైస్తు 
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డో శాస్త్రీయంగా నిరంచించి చెప్పలేడు. అంతేకాదు. 
వచ్చినప్పుడల్లా అతడు సృష్టీచేయలేడు. ఆ (ప్రతిభను 
ఇతరులకు ఉపచేశించనూ లేడు. 
ఇఆాస్త్రాసికి ఇలాంటి (పతిభ అవసరం లేదు. “నూట 
కృతిసూ(తాలనుగూర్చి (వాసినదంతా మనం నేర్ఫుకోగలము. 
యితే వాటిని కనుగొనటానికి అపార్మప్రజ్ఞ అవసరమే కావ 
మ, అది వేచే సంగతి. కాని ఉత్తమ కవిత్వ రచన నేర్చు 
ంశు వచ్చేది కాదు.” 
కశానృష్టీకి (ప్రతిభఒక్క-కు చాలదు. వ్యుత్పత్తి కూడా 
ఆఅవనరం. ఇది లేక సృష్టి రాణించదు. అయితే వ్యుత్పత్తిని 
గనురుకులావాన శేశంతో సాధించవలసి ఉంబుంది. కళాఖండె 
పికి (పతిభ అవసరం మైతే, ఆస్యాదనకు అభిరుచి, లేక నవాద 
త్వం అవసరం. 
లలిత కళాభేదాలు 
లలిత కళాభేదాలు మూడు (౧) కబ్దాత్శకం, (౨) రూపా 
కం, (3) -వేదనాత కం, ఉపన్యాసం, సాహిత్యం న గైత్త కాలు. 
రవూపాత్మక కళలు సత్యాలు కావచ్చును, లేడా (పాతిభాసికాలు 
"కావచ్చును. శిల్పము, వాస్తువు, “వెందటిదాసి (క్రిందికి వ స్తవి. 
చిత లేఖనం "రండవదానసి[కిందికి వస్తుంది. సంగీతం వేదనాత్నక కళ, 
ఖం! లన్ని టిలో ను సాహిత్యం (పథమ(జేణి అలంక 
రిస్తున్నది. ఈ సాహిత్యం దాదాపు పూర్తిగా (ప్రతిభా సముప 
పన్నం. ఇది లక్యాలనుబట్టి కాని, సస లన రగా పోదు. 
ఛావనాస్వాతం(త్యం కల్పించి చి త్తవిస్తారం కలిగిస్తుంది. ఒక 
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విశిష్ట (ప్రత్యయం భాసింప జేస్తుంది. ఈ (పత్యయంతో నంవలి 
తాలె నిరవధిక నానావిధభా వాలు బయలు బేరుతవి. ఈ భావాలు 
ఈ (పత్వ్యయార్ధాన్ని మహా త్తరభావంలో లయింప జేస్తవి. ఈ 
భావం (పశాశింప 'జేయటానికి ఎలాంటి అభిధాళ క కాలదు, 
సాహీత్వం మనస్సుకు ఆత శకులను స్ఫురింప జేస్తుంది. తన 
శ కులు (పకృలికి అతీతాలనీ, ఈ (పకృతి శేినలం భఖాతికవునీ 
స్ఫురింప చేస్తుంది. అంతేకాదు. ఈ (సకృలిని అతీంద్రియార్థ 
(గహాణకు నిమి త్రమా(తంగా పరిగణింప బేసి, మనస్సును సంస్థితం 
చేస్తుంది. యధేచ్చగా సాహిత్యం (పతిభాసను కల్పిస్తుంది. 
అయి తే దానితో వంచించదు. తన న్యాపారమం తొ (క్రీడ అసి 
(పకటిస్తుంది. అయితే యీ (క్రీడను బు (ప్రయోజనకరంగా 
వినియోగించుకో వచ్చును.” 


ఆహ్వదక త్వాన్నిబట్టి, చి త్తివిసాంక తాన్ని బట్టి, చెప్ప 
వలసివస్తే-సాహిత్యం తిరువాతి స్థానం సంగీతానికే లభిస్తుంచని 
కాంట్‌ అభి పాయం. ఈ కళ సాహా త్యానికి నన్ని హీతమనీ, 
సవహాజంగా శబ్దంతో కలపవచ్చుననీ అంటాడు. (ప్రత్యయ 
రహితంగా ఈ కళ శేవలం సంవేదనలను పలికిస్తుంది, అందువల్ల 
పరామర్శకు మిగిలేది ఏమీ ఉండదు, అయినా ఇది మనస్సును 
అనేకవిధాల కరిగిస్తుంది. ఈ అహ్హాదం తా త్కా-లిక మే అయినా 
అత్నంత గాఢం. వివేచనా పూర్వ కానందాన్ని బట్టి చూస్తే, 
లలిత కళలన్ని టిలో నిమ్న స్థానం నంగీతాని దేనని అతడు 
అంటాడు, “మనస్సుకు కలిగించే నంస్కృృతినిబట్ట, (గహణకశ క్షులను 
వికసింప చేయగలిగిన సామర్థ్యాన్ని బట్టి "చెస్పవలసివస్తే నంగీ 
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"తానికి అత్యంత హానస్థానం లభిస్తుంది. ఎందుకం కొ, సంచేదనే 
దానికి (ప్రధానం, ఈ దృష్టితో చూచినప్పుడు రూపాళ్ళ్మక 
కళలు దీనికంశు ఉన్నతస్థానం పొందుతవి,” 
రూపాతుక కళలలో అ(గస్థానం చిత లేఖనంటే అని 
కాంట్‌ అంటాడు. ఈ జాతి కళ లన్ని టికీ చిత్రలేఖన మే (వాలి 
పదిక, భావనా(పపంచంలో ఈ కళ ఎక్కువ దూరం విహరించ 
గల వనీ, ఇది చితించే (పపంచం శిల్పాదుల (పపంచం కంకు 
అత్యంత విసృత మనీ అతని అభిప్రాయం. 
ఇంతవరకూ రామణీయకాన్ని గూర్చి చెప్పుకొన్న వివ 
లను ఇలా సంగహించి చెప్పవచ్చును. రామణీయకం 
ఇ్రెందిమాలకు గోచరిస్తున్న విషయం కాదు. విహయగుణమనరా 
కాదు. వివిధ విపయాల మధ్య నున్న నంబంధమూ కాదు. 
బద అళ్ఫవ్యాపారంవల్ల భాసిస్తుంది. ఈ భౌనం ఆనందమయం, 
సుఖము, ధర్మము, శాసాాలు, లిస్లాలు, రామణీయకిం 
న్‌ ప్తం, సుఖం వ్య క్త్‌క ౦. సనా న్‌, తానాంసికి పుటం న 
'ఛారణీకృతి ఉంకే, రామణయకొనికి (ఆమాతృగత సాధా౨3 
త్‌ ఆన్న ది, ధర్మం సంకల్పానికి విషయమై పురుషూర 
మకాతున్ని ది, శాస్త్రం ఆత్నిషరామర్శకు విషయం. రామణ 
జమకిం కనందమయం. ఈ ఆనందం కార్యం కాదు, అను 
"ముయమూ కాను. సుఖం కార్యం; సుఖజ్ఞానాసికి పూర్వం, 
"రావణయకాసికి ల (పయోజనంక ౦కు ముర 
(_డ్రాయోజనం లదు, ఇది నిర్షిస్ట్ర (ప్రత్యియానచ్చిన్న మూ కాదు, 
(5) 
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ఆవేశాదులణతో దీనికి నంబంధం లేదు, ఇది సంభ" వ్యనంతృ 
కలిగిస్తుంది, 

రామణీయకం మహో రామణీయకం విభిన్నాలు కాన 
కాశపోశే (పమాతృ తావిషయంలో "రొమణీయకం కంకె మప 
రామణీయకం ఒక మెట్టు పైన ఉంటుంది. రాముణీయక్ర క పతితీ 
బుద్ధివికల్పన సామరస్యం పొందితే, మహో రామణీయక(పతీతి 
వివేకం వీకల్పన సామరస్యం పాందుతవి, ఈ మహోరామ, 
యకం, సంస్కారం ధరొస్తన్నుఖత్వం ఉన్నవారికి ఆన్యాద్యం. 

ఈపిధంగా కాంట్‌ రామణీయకాన్ని క్‌ నుం 
ధర్మం నుంచి వేకువెేసి, విశిష్టస్థాన మిచ్చాడు. అతినికి పూక 
మున్న దార్శనికులు కష. nr a అక రాలక 
న్యూన 3 'మెనదం క కొంటు అలా కాక శాస్రము, ధర 
Se గూ wae ఆత్సుయొక |- విభిన్న వ్యాపారాలకు ఏషా 
లనీ, ఒండొంటికి స్పర్ధ లే పనీ, చేనిరంగం దానిచే ననీ తు 

ప్రకడ ఒక నంచేహాం రావచ్చును, ఈజగత్తు న 
కను కదా. భౌతికవిషయాలన్నీ ఆభాసావే కడా. కాబట్టి రా 
ణశీయకం కూడా ఆభాన మే కాదా? అనవచ్చును. అప 
నదర ల కరం మానవునికి శెలిసినదీ, వ్యవహరించ వలసిన 
ఈ అభాన పపంచంలోనే, అతీంద్రియ కం (పపం- 

నంరూపం తెలియదు. అందువల్ల రామణాయక అరా 

(Value) భంగం వాటి ల్రటం లేదు. | 
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అందువల్ల మానవస్వాతంత్యానికి, ధర్నానికి, రామణీయ 
కానికి కాంట్‌ సిద్దాంతంత విశిస్టస్థానం ఏర్పడుతున్నది. ఇదే 
పా లలనా గమసింపదగ్గ సియం. 
అయి తే ఈ రామణీయకసిదాంతం కొన్ని సమస్యలను 
పరివ్ము_రించటం లేదు. రామణీయకం కావ్యానుశీలనాదులతో 
సిమి త్తం లేని చే అయితే, అందరి ఆస్యాదనకశ క్తి కే స్థాయిలో 
ఉండాలి. ఆబాలవృద్ధమూ ఉత్తమకావ్యాలు ఆస్యాదించాలి. 
అలా జరుగుతున్న దా % -రామణీయకం కేవలం ఆధ్యాతి కమే 
అయి లే, కావ్య భేదాలలొను, విల్పంలోను మార్చు ఎందుకు 
గోచరిస్తున్న ది? కొ త్తకొ త్త కావ్యరూసాలు ఎందుకు నస్తున్నవి 1 
సాహిత్యాదులలో గోచరించే పరిణామం ఎలా వివరించుకోవాలి ? 
ఈ సమస్యలను పరత త్వీవాడం పరిష్కరించటం ేదు, 
డుగా కళకు ధర అక్‌ స్నో శాత్రుంలో ను, ఎలాంటి సంబధమూా 
"లేకుండా చేస్తున్నది. జగ త్త త్వాన్ని, మానవహృదయాలను, 
అభివ కం చేయనచ్చునని అంగీక రింపక, నిర్భి ప్రసంతోమం కలి 
గొంచటమే కళకు (పయోజనమని నిద్దేశిన్తున్నది. ఉత్తమో త్తమ 
కృతులను ఆ(శ్రీతరామణేయక (ప్రతిపాదకా లంటున్నది. రామా 
యయుణం, కాళిదాసుని కృతులు, పేక్‌ పియర్‌ నాటకాలు ఆశ్రిత 
లామణీయక (పతిపాదకా లంటి, సంచ ందరామణీయకం నిర్రివం 
కాదా? రావమణ్లీయక మహారామణీయక విభేదం ఎంతవరకు 
సమంజసం ? 
అసలు ఈ బాధలు కాంట్‌ జ్ఞానన్వరూప నిరాపణవల్ల 
ఉఊత్సన్నం "కావటం లేడా? అతడు నిరూపించిన శ్లు చేశకాలాలు 
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ఐం(దియక తా గూపాలె [దవ్వ్నాది దాందశపదార్తాలు బుద్ది 
రూపా లెనప్పుడు యథా నన్తుతే-తర తెలియక పోవాలి, అవి 
అనేక మనీ, బం దియగోచరమైన (ప్రపంచానికి ఉపాధు లనీ, 
వాటి (పభానంనల్ల మనకు వేదనలు కలుగుతున్న వనీ ఎలా 
తెలుస్తున్నది ? ఈ వాక్యంలోని (పభావశసబ్దం కారణ శహైసికి 
పర్యాయపదం కాదా ? విషయ (పపంచంలోని కారణతే వస్తు 
(సపంణానికి ఎలా సంక మిస్తున్నది ! అనలు ఆక్షస్వరూపం కాని, 
వెలుపలి యథార్థ వస్తుస్వరూపం కాని పరత త్త్యువాదం (పకారం 
తెలియదు. అవ్వకాలెన యీ శెంటివల ఈ భౌతిక (పపంచం 
టబ ఊఉ ౧) 
ఎలా తెలుసున్న ది! శేవలం అవ్య-కాలుగా ఆన్న వాటిని అనేక 
టి అటి 

వుని ఎలా గుర్తించటం ( 

అసలు చేశకొలాలు శేవలం ఐం(దియక తారూపా జే 

. త x 

ఎందుకు కావాలి * అటు వస్తువులకు ఇటు ఇందియాలకూ. ఇప 
ఎందుకు సామాన్యం కారాదు? ల్రవి అలా సావూన మె 
నప్పుడు పరావిద్యకు అవకాశం ఎలా వేకుండా పోతుంది ? 
వురొక్ష ముఖ్యవిషయ మేమంగే, దేశం 'బాహ్యాంద్రియవృ ఖై 
అయితే, కాలం అంతఃకరణవృ త్తి అని కాంట్‌ అంటున్నాడు. 
దేశం లేక 'కాలంగాన్ని కాలం లేక చేశంగాని ఉన్ననా? ర్‌ి, 
పరన్సర సాపెవ్లకాలు కావా? 


ఇవ్‌ ముఖ్యంగా పారకులు ఆలోచించవలసిన విష చూలు , 


'తద్య్విజిజ్ఞాసిన్న' 


ఈ రచనకు ఉపకరించిన గ్రంథాలు 


ల 


The Critique of Pure Reason; Transtations by 
Norman Kemp Smith and Max Muller. 


The Critique of Practical Reason: Translaticns 


by T. K. Abbot and J]. C. Meredith. 


The Kritik of Judgment, Translated by |]. E. 
Bernard. 


Prolegomena to Any Future Metaphysic 
History of Modern Philosophy, by H. Hoffding. 
Kant's Metaphysic of Experience, by H. J. Paton. 


The Critical Philosophy of Kant, by Edward 
అయాం. 


History ot European Philosophy, by Russel, B. 
History of Aesthetic, by Bosanquet, తై. 
The World as Will and Idea, 3 Vols, 


GLOSSARY 


అంతఃకరణము 1nner sense 
అంశము part 

అ చింత్యమయు inconceivable 
అణువు minute particle 

ఆధ (1 స్తము the superimposed 
ఆనంతేత్వము infimty 

ఆనవస్ట regressus in infinitum 
అనాది having no beginning 
ఆనిర సచనీయము the indefinable 
ఆనుభవము ezperience 
అవుమావము inference 

ఆనుమితి ॥nferential knowledge 
ఆనుయోగి విశేషణము positive 


quality 
అనువ్యపసాయము aperception 


అపరావిద్య a 208007207౭ 
knowledge 

ఆ(పమేయము unknowable 

ఆభావము non-exisience 

అఫిధ derotatson 

ఆఫిరుచి 18516 

ఆభివ్య కము the manifested 

అర్థము meaning, value 


ఆరాకికజానముa ౭౦7౩ knowledge 


ఆవచ్చిన్న ము the determined 
ఆంతేరికకోణము interior angle 
ఆకాశము pace 

ఆత hs soul 


ఆనందము aesthetic experience, 
bliss 


ఆభాసయు appearance 
ఆ_ిశరామణీయకి యు ౧1696611 


beauty 
ఇం (దియము sense 


ఈశ్వరుడు god 

కపప త్తి proof 

ఉపాధి Condition 
ఏకత్వము unity 

ఐందియక తే sensibility or 


intution 
వక న్ట్‌ము unity 


క ర్త agent 

కళ art 

కళాసప్ల 8051 

కారణతే Causality 

కారణము cause 

కార్య యు effect 

కాలము time 

కృతి work of art 

"కివల రామణీయకము pure beauty 

కోరాము angle 

(క్రీడ play 

తతి loss 

గంధము 8mell 

గణిత శాతము mathematics 

గతి motion 

గుణము qualhty 

చింతనాళ క్రి లేక బుద్ధి under- 
standing 

చిత లేఖనము painting 


జాగ్భతి wakefulness 
జాతి genenc attribute 
జీవుడు Individual self 
జూనప కారకము that which is in 
conformity with knowledge 
జ్ఞానము knowledge 
త_ర్తశాస్ర్రము philosophy 
తర్కము 10616 
'తెదాతే శైట్టైము identity 
(తిభుజము triangle 
దర్శనము [metaphysics 
దార్శనికుడు M6taphysician 
దూరదర్శిని telescope 
దృష్టాంత ము simile 
శము 50806 
(దవ్యము substance 
ధర శ్రియ property, ethics 
నిత్యము eternal 
నియతః సము limitation 
నిరవధికము having no limit 
నిరవయవము that which has no 
parts 
నిరుపాధిక తము necessity 
నిరుపాధికము hypothetical 
నిర్లి ప్తము the disinterested 
నిప్పృన్నము the deduced 
పదార్థము category 
పరత _క్ల్యవాద ము transcendental 
philosophy 


పరమ స్వతం్య గుడు one that ig 
absolutely free 

పరమము the absolute, the 
ultimate 

పరమాణువు atom 

పరము prior 

పరామర్శ consideration, the 
knowledge that the conco- 
mitant of the thing to be 
inferred 1s the subject 

పరావిద్య 4 pri0or3 knowledge 

పరిళామము evoluhon 


పరిభాష terminology 


పరిమాణాత్మక మహారా మణీ మక ము 
mathematically sublime 

పరిమాణము measure, dimension 
పరోక్ష్మము mediate 
పారస్పర, నము reciprocity 
పారిభాషికి పదము technical 

term 
ప్రువఃకల్పన reproduction, 

re-creation 
పురుషార ము human value 
(పకృతి శాస్త్రము natural science 
_పజా సామ్యము democracy 
(పజ్జె intellect 
(పతిభ genius 
(పతియోగిత్వము negation 
(పతీతి manifestation 


_పళ్య క్షయ immediate know- 
ledge, perception 

_పత్యేఫిజ్ఞ recognition 

_పత్యేయము concept 

(పపంచము 2011016655 

(ప్రభావము 1011192009 

(ప్రమాణము instrument of valid 
knowledge, magnitude 

(పమాణ శా స్త్రయు pure logic 

(పమాత $1bject 

(పమాతృగతసామాన్యము subjective 
universality 

(ప్రయోజనము utility 

(పాతిభాసికము illusory 

బహుత్వము plurality 

చాధ contradiction, 
incongruity 

భావన Magination 

భావము 6౫15191066, idea 

భాతిక శాస్రును physics 

(భాంతి error 

మహారామణీయకము the sublime 

మాయ 6052106 illusion 

యశార్లము real 

రామణీయకము beauty 

రూపము form, colour, shape 

రూపాత్మక కళ the formative art 

నేఖాగణితేయు geometry 

లక్షణము characteristic 


లలిత కళ fine art 

లి పము the interested 

లౌకిక జ్ఞానము knowledge per- 
taining to phenomina 

వస్తువు thing 

వాస్తవిక తా వాదము realism 

కల్పన 1Magination 

విచారము enquiry 

విజానవాది ।1de౭alst 

విద్య knowledge 

విపవము revolution 

విభాజ్యము the divisible 

వివేచనాశ_§ rea50n 

విషయ (పకారకము that which is 
in conformity wth the 
object 

విషయము ంbject 

విషయ గత సామాన్యము objective 
universality 

వి _స్పృతీి extention 

వృ త్తి funchon 

వేదన 5629826022 

'వేదనాత్మక కళ the art of the 
play of sensations 

వ్యక్తి individual 

వ్యవస్థ arrangment 

శక్య్యాత్మక మహారామణియకము 
dynamically sublime 

శబ్ద్లయు sound 


శభాత్మక కన the art of speech 

శరీరము body 

శాస్త్రము science 

శిల్పము sculpture 

శూన్య వాడి nihilist 

సంకల్పము wll 

సంత్ఫ ప్రి satisfaction 

సంబంధము relation 

సంభావ్యతే modality 

సంభావ్యము apodictic, proba- 
ble, necessary 

సంవేదన feeling 

సంత్‌ culture 

స్త existence 

సత్తు being 

సమకోణము right angle 

సమన్వితేము the co-ordinated 

సమాజ శాస్త్రము 500121 science 

సమాహార ము totality 
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సాధనము 116208 

సాధ గ్మ్య్యాము homogeneity 

సౌధారణీక®8ి Universalty 

సా పేక్షతావాదము theory of 
relativity 

సామాన్యము umveraal 

సుఖము pleasure 

సుసుప్పీ 306164 sleep 

సూక్ష్న శ్రదర్శిని 2102030098 

సూత్రము principle 

సోపాధిక తము Contingency 

స్పగ్శచు tangibiity 

స్మృతి remembrancz 

స్వత్వేము right 

స్యయం|పకాశత్యమయు self-mani- 
festation 

స్వరూపము real nature 

స్యవచవ న్యాఘాతేము self-contra- 
dichon 

స్వాతం(త్యము {freedom 


